Pawel Fiktus
(Wroctaw)

ReLIGIA 1 KOSCIOE A KOMUNIZM
W MYSLI POLITYCZNE] MIKOtAJA BIERDIAJEWA

Pierwsze paristwo dyktatury proletariatu, ktére pojawito si¢ na mapie
Europy, pierwotnie traktowano jako tzw. twér tymczasowy, niemajacy
zadnej politycznej racji bytu, a przy tym izolowany przez pozostale pari-
stwa. Jego powstanie wywotato szereg spekulacji politycznych oraz analiz
doktrynalnych co do sensu jego istnienia, jak i wartosci, na ktérych zo-
stato ono zbudowane. Na poczatku lat dwudziestych minionego stulecia
w krajach zachodnioeuropejskich powstawaly skupiska intelektualistow
rosyjskich, ktdrzy stworzyli wlasng analizg zaistnialej sytuacji polityczne;j.
Przyktadem takiego $rodowiska, moze by¢ paryskie skupisko filozoféw,
do ktérych nalezal m.in. Mikolaj Bierdiajew', a kt6rzy w swych inter-

1 Mikotaj Bierdiajew ros. Huxonait Anexcanaposud bepases (18 marca 187423 mar-
ca 1948) — rosyjski mysliciel religijny, egzystencjalista oraz personalista. Doktryna
jego jest zaliczana do tzw. religijnej mysli rosyjskiej przetomu XIX a XX wieku.
Ponadto jest §cisle zwiazana z pogladami Lwa Szestowa, Wlodzimierza Sotowjo-
wa oraz Sergiusza Mikotfajewicza Bulgakowa. W okresie studiéw zafascynowany
doktryna marksizmu. Skazany przez wladze carskie za udziat w nielegalnych orga-
nizacjach studenckich. Kare odbywat w Workucie i Zytomierzu. W 1902 r. poznat
Lwa Szestowa, ktérego religijne poglady wywarty olbrzymi wptyw na jego doktry-
n¢ polityczno-spoleczna. W tym okresie zaczat odchodzi¢ od marksizmu, czego
przyktadem moze by¢ bardzo popularny artykul Eticzeskaje problema w swietie
fitosofii idiealizma. Po zwycigstwie bolszewikéw nadal glosit hasta kontrrewolucyj-
ne, wykladajac na Uniwersytecie Moskiewskim oraz Wolnej Akademii Religijno-
-Filozoficznej. W 1922 roku zostal zmuszony wraz z innymi filozofami, uczonymi
i artystami — gloszacymi hasta kontrrewolucyjne, do opuszczenia Rosji. W trakcie
przestuchania mial ustysze¢ od Feliksa Dzierzynskiego, ze jest bardziej niebez-
pieczny niz cata biala dywizja. Poczatkowo zamieszkal w Berlinie, gdzie wspéttwo-
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pretacjach bardzo czgsto odwotywali si¢ do zasad religii prawostawnej.
W tym przypadku bardzo wazna cechg bylo zaangazowanie, w okresie
caratu, niektérych ich cztonkéw (gléwnie w okresie studenckim) w taj-
nych organizacjach komunistycznych, co pozwolito im zapoznac si¢ z te-
zami marksizmu. Uwzgledniajac dogmaty religijne oraz je konfrontujac
z doktryng komunizmu, stworzyli wlasny schemat zaleznosci pomig-
dzy zasadami, jakie przez wieki tworzyly lub tez wptywaly na istnienie

rzyt Akademig Filozofii Religii a nastgpnie w Paryzu. Zatozyt tam wydawnictwo
YMCA oraz wydawal pismo ,,Put”. Zetknat si¢ réwniez z doktryna polskiego me-
sjanizmu i pogladami Adama Mickiewicza, ktére cenit bardzo wysoko. W 1947
otrzymal doktorat h.c. Uniwersytetu w Cambridge. Do gléwnych zatozerdd dok-
tryny Mikotaja Bierdiajewa, opartej na religii chrzescijaniskiej oraz mistycyzmie,
naleza m.in.: koncepcja ,,Bogocztowieka”, bedacego wcieleniem Boga w ludzkiej
osobie. W ten sposéb odnowiona bedzie wi¢z faczaca $miertelnego cztowieka z Bo-
giem oraz nastapi ,odnowa” calego $wiata. Ponadto jest ona zwiazana z planem
Bozym polegajacym na zbawieniu cztowieka. Istnienie cztowieka na ziemi jest uza-
leznione od Boga, bez ktérego nie moze istnieé¢. Czlowiek w doktrynie Mikolaja
Bierdiajewa jest istota,,aktywna” — w przeciwienstwie do charakterystycznej dla
prawostawia ,,biernosci”. Twierdzil, ze za sprawa rewolugji bolszewickiej naréd ro-
syjski jest,,narodem apokaliptycznym”. Z rewolucja, a wlasciwie jej koricem, jest
zwigzana idea tzw.,nowego Sredniowiecza”. Zostanie wéwczas yoczyszczona® dok-
tryna Renesansu, ktéra powréci do swej pierwotnej postaci, poprzez pojawienie
si¢ nowych,,sit duchownych”. Krytykowal chrzescijaristwo, a wlasciwie Koscidt
$w. Piotra, ktéry odszed! od podstawowych dogmatéw Bozych i bardziej przypo-
mina ludzka instytucje. Autor takich prac, jak: Krdlestwo Ducha i Krdlestwo Ce-
zara, Sens twérczosci proba usprawiedliwienia czlowieka, Rozwazania o egzystencyi,
Duch i realnosé, Nowe Sredniowiecze, Filozofia wolnosci, Przeznaczenie czlowicka
oraz Niewola i wolnos¢ czlowicka. Zarys filozofii personalistycznej. W polskiej litera-
turze na temat Mikotaja Bierdiajewa zob.: . Molecka, Mikotaj Bierdiajew, Znak,
1976, nr 1 (28); P. Przeciszewski, Czlowick, spoteczeristwo i panistwo w pogladach
Mikotaja Bierdiajewa, Chrzescijanin w Swiecie, 1983, nr 2; M. Styczytiski, Amor
Sfuturi albo escharologia zrealizowana: studia nad myslg Mikotaja Bierdiajewa, L.6dz
1992; A. Walicki, Zarys mysli rosyjskiej: od oswiecenia do renesansu, Krakéw 2005;
P. Fiktus, Wolnos¢ cztowieka a paistwo w doktrynie Mikolaja Bierdiajewa, [w:]
E. Kozerska, P. Sadowski, A. Szymanski (red.), Idea wolnosci w ujeciu historycz-
nym i prawnym, Torun 2010, ; W. Wasilewski, Marian Zdziechowski wobec my-
$li rosyjskiej XIX i XX wieku, Warszawa 2005; Janusz Dobieszewski (red.), Wokst
Bierdiajewa i Leontjewa, Warszawa 2001; S. Mazurek, Rosyjski renesans religijno-
~filozoficzny. Préba syntezy. Warszawa 2008; idem, Watki katastroficzne w rosyjskiej
i polskiej mysli 1917-1959, Wroctaw 1997; idem, Filantrop, czyli Nieprzyjaciel i inne
szkice o rosyjskim renesansie religijno-filozoficznym, Warszawa 2004; G. Przebinda,
Miedzy Moskwq a Reymem. Mysl religijna w Rosji XIX i XX wieku, Krakéw 2003.
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panistwa i spofeczefistwa z tymi, ktére stanowily fundament pierwszego
na $wicie paistwa komunistycznego.

Paristwo komunistyczne ,,(...) jest to pafstwo epoki dykrtatury, jest
to dyktatura $wiatopogladu, nie tylko dyktatura polityczna i ekonomicz-
na, ale takze intelektualna, dyktatura sprawowana nad duchem, nad su-
mieniem, nad mysla (...)”* — taki obraz panistwa komunistycznego przed-
stawial czolowy filozof emigracji rosyjskiej osiadlej w Paryzu, Mikotaj
Bierdiajew. Jego zdaniem panistwo komunistyczne dazyto do kontroli nad
kazdym elementem egzystencji ludzkiej, poczawszy od sfery materialnej,
a skoficzywszy na sferze duchowej, ktéra w przypadku wielu jednostek
obejmowata réwniez reguly i zasady religijne. Wyeliminowanie z zycia
spoteczno-politycznego administracji koscielnej oraz zasad religii z funk-
cjonowania padstwa, jak i zastapieniem ich ideologia komunistyczna,
stanowito jeden z zasadniczych punktéw walki w sprawowaniu ,,wtadzy
nad duszami”. Religia majaca status ,religii panujacej” determinowata
czgsto nie tylko zasady prawa zwyczajowego, ale i réwniez prawa stano-
wionego, natomiast jej przedstawiciele nierzadko mieli decydujacy glos
w wielu sprawach paristwowych lub tez odgrywali wazna role w procesie
legislacyjnym. Nie dziwi zatem nienawi$¢, jaka do Cerkwi prawostawnej
zywita nowo ukonstytuowana wladza komunistyczna. Trudna sytuacje
religii w Rosji sowieckiej najlepiej oddaja stowa wybitnego sowietologa
— Richarda Pipesa, ktéry stwierdzil, ze ,(...) oprécz trudnosci ekono-
micznych Zadne dziatania rzadu Lenina nie spowodowaly tyle cierpien
wérdd ludnosei, (...) co profanacja wiary religijnej (...) i zngcanie si¢ nad
duchownymi. Polityka bolszewicka wobec religii miata dwa aspekty, kul-
turalny i polityczny. Wraz ze wszystkimi socjalistami, komunisci uwazali
wiarg religijng za przezytek, ktéry przeszkadza procesowi modernizacji
spolecznej. Z charakterystyczna gorliwoscia chcieli ja wykorzeni¢ za po-
moca metody taczacej »naukowa« oswiate z kping. Rosyjscy socjalisci byli
szczeglnie wrogo nastawieni do religii, poniewaz Cerkiew miata bardzo
$ciste zwiazki z caratem i cechowat jg t¢py obskurantyzm™.

Mikotaj Bierdiajewa z uwagi na swe liczne, jaki i niekiedy koliduja-
ce ze soba, ideologiczno-filozoficzne fascynacje, jest nie tylko na kartach
rosyjskiej, ale i $wiatowej filozofii politycznej postacig bardzo barwna.

2 M. Bierdiajew Zrddta i sens rosyjskiego komunizmu, przektad: H. Paprocki, Kety
2005, s. 123.
3 R. Pipes, Rosja bolszewikdw, przektad: W. Jezewski, Warszawa 2000, s. 361-362.
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Za punkt wyjscia w rozwazaniach nad pogladami Mikotaja Bierdiajewa
dotyczacymi funkcjonowania paristwa oraz korelacji migdzy nim a religia
mozna by przyjaé krétka tezg zawarty w pracy Filozofia nierdwnosci. Listy
do nieprzyjaciot. Rzecz o filozofii spolecznej: ,(...) wladza pafistwowa ma
podstawe religijna i religijne Zrédto (...)"%. Rozwijajac ja, rosyjski mysli-
ciel negatywnie odnosit si¢ do wezesniejszych préb analiz natury paristwa,
zaréwno za pomocy kategorii umowy spotecznej® czy tez walki klas, jak
i dzialania czynnikéw ekonomicznych. Zasadniczym elementem kazde-
go paristwa jest jego mistycznos$¢. Ten sposdb rozumowanie przektada sie
na dalsza analiz¢ wladzy panstwowej, ktéra nie moze by¢ ograniczona
tylko i wylacznie do efektéw ludzkiego dziatania. Istotne znaczenie ma
relacja miedzy pafstwem a narodem, jednakze, co istotne, niegraniczona
jedynie do terazniejszoéci, lecz interpretowana wylacznie w odniesieniu
do dhugich okreséw historycznych. Albowiem ,(...) pafstwo podtrzy-
muje realny zwiazek czaséw w zyciu narodu i dlatego nie moze by¢ za-
lezne od czasu (...)”°. Réwniez nie mozna méwi¢ o wlasnosci paristwa
—w ujeciu temporalnym czy tez spotecznym, jak i o jego $cistym zwiazku
ze spoteczeristwem. Mikotaj Bierdiajew przytacza stowa $w. Pawta z Li-
stu do Rzymian, ze nie ma wladzy, ktéra by nie pochodzita od Boga’,
co na gruncie przedstawionych rozwazan oznacza, ze wladza paristwowa
ma religijng podstawe, jak i zrédlo. Wiadza ta ,(...) bierze swéj pocza-
tek z prazrédia, co ma realno$¢ ontologiczng (...)"8. Jednakze swéj wy-
wod na temat istoty paristwowosci, Mikolaj Bierdiajew buduje réwniez

4 M. Bierdiajew, Filozofia nieréwnosci, przektad: J. Chmielewski, Kety 2006, s. 51.

s Okresla jg jako,,niedorzeczng teori¢ umowy spolecznej”. Podstawg teorii umowy
spolecznej miata by¢ falszywy obraz rzekomej bezgrzesznosci oraz dobra cztowieka
naturalnego. W $wietle tej teorii — dowodzil Bierdiajew — czlowiek zostal zamie-
niony w atom, natomiast spoleczeﬁstwo stalo sie zatomizowane i wraz z panstwem
bylo traktowane, jak mechaniczna suma atoméw. Zbytnia tozsamo$é padstwa
ze spoleczeristwem doprowadza w konsekwencji do despotyzmu. Taka konstrukeja
relacji migdzy pafistwem i spoteczefistwem, jaka proponuje teoria umowy spolecz-
nej, prowadzi do odrzucenia religijnego Zrédla pafstwa i wyksztalcenia si¢ wladza
cztowieka nad czlowiekiem, co w ocenie Mikotaja Bierdiajewa stanowi zniewole-
nie o wiele bardziej niebezpieczne dla czlowieka anizeli zniewolenie przez zasady
wyzsze od zasad ludzkich. Istotng cecha panistwa, ktére powstato na skutek umo-
wy spolecznej, jest nieuznawanie zadnych granic etycznych, co doprowadza do sy-
tuacji, w ktdrej zamierza ono przejaé kontrole nad cztowiekiem — ibidem, s. 53—54.

6 Ilbidem, s. 50.

7 Swiqty Pawet Apostot, Listy do Rzymian, Krakéw 1928.

8 M. Bierdiajew, Filozofia nieréwnosci. .., s. 51, 60—61.
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na chrystusowym nauczaniu, aby oddawa¢ Bogu, co boskie, a cesarzowi,
co cesarskie, z jednoczesnym wyeksponowaniem grzesznej natury czlo-
wieka. Istnienie pafistwa stanowi swoistego rodzaju imperatyw — przymus
niezbedny i konieczny dla prawidtowego funkcjonowania jednostki ludz-
kiej. Bierdiajew przytacza tezg Wlodzimierza Sotowjowa’, ze paristwo nie
istnieje po to, aby zaprowadzi¢ na ziemi raj, lecz po to, aby nie powstato
na ziemi piekto'. Istnienie w obrebie paristwa sytemu prawnego powo-
duje, ze grzeszna jednostka ludzka zyje w pewnym schemacie, ktdrego
nie moze przekracza¢, gdyz doprowadzitoby to do jej ,zezwierzgcenia’.
Ze wzgledu na chrzescijaniskie podstawy zasadnicza cecha paristwa winny
by¢ ascetyczne postawy, do ktérych zaliczyt m.in. surowos¢, prostote oraz
wymaganie wobec pojedynczych jednostek. O nadrzednosci pafistwa nad
jednostka ludzka $wiadczy chociazby stwierdzenie, ze ,(...) $wiadomos¢
panistwa dostrzega sif¢ zta i stabo$¢ naturalnego dobra cztowieka (...)""".
Dalszym nastg¢pstwem takich postaw s powsciagliwo$¢, samoogranicze-
nie si¢ jednostki ludzkiej, jak i ustanowienie systemu prawnego majacego
na celu,,ograniczenie subiektywnej samowoli”. Stworzenie odpowied-
niego systemu prawnego, ktéry determinowatby sposéb zycia jednostek
ludzkich, ma zatem na celu ,ochrong¢” jednostki ludzkiej posiadajacej
sktonno$¢ do tatwego ulegania zwierzgcej naturze.

Analizujac funkcjonowanie paristwa na Wschodzie, Mikotaj Bierdia-
jew zwrécit uwage na wyksztatlcony tam kult wladzy polegajacy na uzna-
niu cezara za Boga?. Jednakze przyjecie tego typu rozwiazania stanowi

9 Wiodzimierz Sotowjow (ros. Bnamsmup Cepreesnu Conosbés, 1853—1900) byt fi-
lozofem zwiazanym z Kosciolem prawostawnym. Wieloletni wyktadowca filozofii
w Moskwie i Petersburgu. Jego dorobek zawiera elementy, tj. teozofig, teokracje
oraz teurgi¢. W swym pracach bardzo cz¢sto odwotywat si¢ do mesjanizmu, a nad-
to krytykowat liberalizm, nacjonalizm, socjalizm marksistowski oraz antysemi-
tyzm. Wielokrotnie wypowiadat si¢ na temat kary $mierci oraz praw socjalnych
robotnikéw. W swych rozwazaniach filozoficznych poszukiwal czynnika czy tez
elementu posredniczacego pomiedzy czlowiekiem a Bogiem. W jego ocenie byt
to Jezus Chrystus. Najwazniejsze prace Solowjowa to Krdtka opowiesé o Antychry-
scie, Zaslubiny Wichodu z Zachodem oraz Sens mitosci.

10 Natomiast jakiekolwiek marzenie o stworzeniu na ziemi raju oraz o szczg$ciu
jednostki ludzkiej zawsze wiazato si¢ z demoralizacjg zycia spoleczeristwa oraz
z odrzuceniem powsciaggliwosci, jak i innych postaw ascetycznych.

1 M. Bierdiajew, Filozofia nieréwnosci..., s. 52.

12 [bidem, s. 61. Stanowito to konsekwencj¢ zderzenia dwéch kultéw, a mianowi-
cie kultu cesarza oraz kultu Boga (okreslonego przez Bierdiajewa jako,,$wiattos¢
Chrystusa”).



162 Pawet FikTus

niewtasciwa forme, jaka powstaje w wyniku zaburzenia podziatu wtadzy
okreslonego przez Jezusa Chrystusa w stwierdzeniu, aby odda¢ Bogu,
co boskie, a cesarzowi, co cesarskie. Ot6z ziemskie krélestwo, czyli kré-
lestwo cezara, jest ograniczone przez krélestwo Chrystusowe oraz przez
»(...) nieskoniczona natur¢ ducha ludzkiego, objawiajaca si¢ wytacz-
nie poprzez Chrystusa (...)”". Réznica w relacjach migdzy paristwem
a cztowiekiem oraz pomiedzy Krélestwem Chrystusowym a czlowiekiem
polega na tym, ze paristwo ma wplyw jedynie na ,powloke cztowie-
ka”, natomiast religia rosci sobie prawa do duszy czlowieka. Oznacza,
to, ze to wlasnie religia, podporzadkowujac sobie dusze¢ oraz sumienie
cztowieka, wyznacza panstwu granice jego dzialania. Powyzsza teza
ma réwniez zastosowanie wobec wiladzy absolutnej. Mimo ze nie jest
ona ograniczona ani przez spofeczefistwo, ani przez jakikolwiek system
prawny, to wéweczas jej granice wyznacza wiasnie religia oraz Kosci6t'.
Jednakze paristwo nie moze istnie¢ bez religii. W ocenie Bierdiajewa
panistwo posiada religijna podstawg, a ,,(...) rozklad owej podstawy wy-
stawia je na niebezpieczeristwo upadku (...)"". Tym samym oznacza to,
ze paristwo stanowi element podrzedny w stosunku do religii oraz Ko-
Sciota, czerpiac z nich przy tym nie tylko Zywotno$¢ swego istnienia, ale
i petnigc wobec Boga funkcje stuzalcze'. Jakiekolwick préby zastapienia
podstawy religijnej innym dogmatem, jak np. doktryna socjalizmu, libe-
ralizmu czy tez zaprowadzenie zasad demokracji, de facto stanowi proces
jego destrukcji. Podobna sytuacja wystepuje wéwczas, gdy pafstwo jest
rozumiane wytacznie w kategoriach gospodarczo-handlowych'”. Réznica
miedzy paristwem a Ko$ciolem polega na tym, ze gtéwnymi elementami
jego funkcjonowania sa, poza milo$cia, réwniez przymus i prawo. O ile
milo$¢ moze by¢ jedynie przypisana do Kosciola, o tyle w przypadku

3 [bidem.

14 Jednakze powyzsza teza znajduje rézne zastosowanie na zachodzie Europy niz
we wschodniej czgéci kontynentu. W czesci zachodniej kluczows role odgrywa
kult paristwa cezara, natomiast we wschodniej czgéci przewage posiada Koscidt
oraz religia — zob. ibidem, s. 62.

15 Ibidem, s. 63.

16 Swiadczy o tym chociazby wypowiedz Mikotaja Bierdiajewa, ze ,(...) Bég chciat
pafistwa, aby wypelnity si¢ jego zalecenia (...)” — ibidem.

17 O rodzaju i charakterze intereséw powinno decydowaé samo panstwo. Aczkolwiek
w tym przypadku interesy sa ujmowane w kategoriach ,wielkiej przeszlosci i wiel-
kiej przysztosci”. W tych interesach kluczowa role odgrywaja nie tylko zywi, ale
i umarli przodkowie, a takze przyszle pokolenia — zob. ibidem, s. 64—65.
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panistwa jest to zdecydowanie za mato, a konsekwencje tego moga by¢
odczuwalne wobec pojedynczych jednostek ludzkich. Spetnienie wszyst-
kich trzech elementéw powoduje, ze cztowiek odczuwa, ze jest wolny
i niezalezny, a to oznacza, ze wéwczas,,uwiadamia sobie paristwo”'®.
Analizujac komunizm jako system ideologiczny, Mikotaj Bierdia-
jew traktuje go w kategoriach porazki chrzescijaristwa. Uznaje istnie-
nie,,niespelnionego obowiazku”, ktéry reprezentuje niezrealizowane
zasady chrzescijanstwa'®. Wynika to z faktu, ze postawa wielu ludzi
wierzacych wypaczyla najwazniejsze tezy chrzescijaristwa, doprowa-
dzajac do wyksztalcenia dualizmu religijno-spotecznego, polegajacego
na tym, ze $wiat chrzedcijanina staje si¢ dualistyczny, tzn. koncentruje
si¢ on z jednej strony wokoét Kosciota i religii, a drugiej za$ — na zyciu
spotecznym, gospodarczym itd. Zasadnicza réznica pomiedzy oba ele-
mentami polega na tym, ze rzadza si¢ one ré6znymi, diametralnie innymi
prawami®. Uznajac, ze termin,,komunizm” wywodzi si¢ od stéw wspdl-
nota czy tez zbiorowos¢, Bierdiajew dopatrywal si¢ korzeni komunizmu
we wezesniejszych doktrynach. Tytulem przyktadu moga by¢ poglady
Platona, nauka Ewangelii, mysl polityczno-spoteczna Tomasza Morusa
czy tez francuski socjalizm z poczatkéw XIX w. Jednakze réznica polega
nie tyle, w zamiarze tworzenia wspélnoty, ile w stosowanych metodach?'.
W praktyce wystgpuje cecha wspdlna migdzy komunizmem a reli-
gia (niekoniecznie chrzedcijariska), ktéra jest dazenie do stworzenia wia-
snego systemu etycznego. W tym punkcie Mikotaj Bierdiajew wyréznia
kilka elementéw, ktére uwaza za obecna zaréwno w komunizmie, jak
i systemami religijnymi, tj. tworzenie wlasnych dogmatéw, katechizmu,
kultu oraz nawotywania do ponoszenia ofiar. W przypadku pojedynczej
jednostki bardzo wazna jest tzw. energia religijna duszy, przez co na-
lezy rozumie¢ entuzjazm, jaki towarzyszy cztowieckowi, a wywodzi si¢
z ideologii chrzescijariskiej. Z analogiczng sytuacja mamy do czynienia

18 Ibidem, s. 65—66.

19 Idem, Problemy komunizmu, przektad: M. Reutt, Warszawa 1981 [II obieg], s. 4.

20 [lbidem, s. 5—06.

2t lbidem, s. 7. Powoduje to, ze komunizm jest tatwiejszy do zrealizowani anizeli
zasady chrzescijaristwa, ktére nie dopuszczaja stosowania jakiegokolwiek przymu-
su. Za stwierdzeniem, ze chrzeécijaristwo nie moze zorganizowad spoleczeristwa,
przemawia fakt, ze nie stosuje terroru oraz pozostawia jednostce ludzkiej duzg
swobode, zwlaszcza w sferze duchowej. Przede wszystkim w tym ostatnim punkcie
komunizm dazyt do przejecia maksymalnej kontroli nad jednostka.
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w przypadku komunizmu, ktéry potrafi ,wydoby¢” z duszy cztowieka
entuzjazm do dzialania na rzecz stworzonego systemu oraz zakreslonych
przez komunizm celé6w?. Jednakze zasadniczym elementem stanowia-
cym réznice migdzy komunizmem a religia jest metodyka dzialania,
przejawiajaca si¢ brutalnoscia oraz bezwzglednoscia.

W przypadku komunizmu nie mozna méwi¢ o jednolitym stosun-
ku do religii jako ,konkurenta” w,,rzadzeniu nad duszami”. Inny spo-
s6b traktowania jednostki prezentuje komunizm zachodnioeuropejski,
a inny komunizm rosyjski. W pierwszym przypadku zostal wyksztatco-
ny dualizm polegajacy na tym, ze czyms innym jest podporzadkowanie
partii oraz prezentowanych przez nig celéw, odrgbna zas kwestia jest sfe-
ra duchowa czlowieka, przede wszystkim jego stosunek do religii, oraz
ewentualny udzial w praktykach religijnych. Komunizm w wydaniu
zachodnioeuropejskim w petni dopuszczat udzial cztonkéw partii w zy-
ciu religijnym, natomiast komunizm rosyjski przybral diametralnie inna
postaé, prowadzac polityke antyreligijna®. Krytyka religii dokonywana
z perspektywy komunizmu ma charakter bezwzgledny, gdyz pod zadnym
pozorem nie dopuszcza do polemiki mi¢dzy dogmatami religii chrzesci-
janiskiej a zasadami komunizmu, ponadto pomija wszelkie pozytywne
osiagnigcia, jakie powstaly dzigki religii chrzescijariskiej*. Jednakze od-
rzucenie Boga jest tozsame nie z gloryfikacja cztowieka — istoty wypetnia-
jacej miejsce po Bogu, lecz z wyksztatceniem,,trzeciej drogi” w postaci
personifikacji spotecznego kolektywu. W tym przypadku cztowiek jako
jednostka nie istnieje, lecz jest cz¢scia spoleczenistwa, elementem kolek-
tywu, w ktdérym zatraca swa wszelka tozsamos¢, samodzielne myslenie
czy tez indywidualny rozum®. Wedtug Bierdiajewa partie socjaldemo-
kratyczne kieruja si¢ teza, ze,religia jest sprawa prywatna’, jednakze
powinno nastapi¢ formalne oddzielenie Kosciota od padstwa. Oznacza
to, ze ,(...) nalezy wydzieli¢ kacik duszy, z tym jednak zastrzezeniem,
aby z tego kacika nie wychodzila i nie wtracata si¢ do nie swoich spraw

22 [bidem, s. 11-12. Na ten temat — zob. takze: K. Tyszka, Religijne oblicze komuni-
gmu, [w:] M. Maciejewski (red.), Studia nad Faszyzmem i Zbrodniami Hitlerowski-
mi. Tom XXXI, Wroctaw 2009, s. 327-343.

23 M. Bierdiajew, Problemy komunizmu...,s. 164 i n.

24 [bidem, s. 174-175.

25 lbidem, s. 36-37W tym punkcie Bierdiajew wysuwa jednoznaczna tezg: ,(...) Nie
ma czlowieka. Jest klasa. I kiedy klasy znikna, nie bedzie wiecej osobowosci ludz-

kiej (...)" — ibidem, s. 36.
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(...)7%. Powyisze stwierdzenie o prywatnosci religijnej, w ocenie komu-
nistéw okreslone terminem ,burzuazyjno-liberalnej zasady”, na grun-
cie paristwa tworzonego na zr¢bach ideologii komunistycznej nie moze
by¢ stosowane. Prawdziwy komunisty winien mie¢ tylko jeden system
wierzen, jakim jest ideologia komunistyczna. Bazujac na tezach Lenina,
Bierdiajew stwierdzil, ze cztowiek, ktére w sposéb autonomiczny ksztal-
tuje swoje zycie zgodnie z wyznawanymi przez siebie warto$ciami, ,nie
moze by¢ tolerowany w obozie rewolucyjnego marksizmu i socjalizmu
(...)"¥. Zwracal on takze uwagg na rozdzwick migdzy tezami gloszonymi
przez Karola Marksa a metodologia i systemem rzadzenia stosowanym
w pierwszym padstwie komunistycznym. Ot6z w ocenie Karola Mark-
sa religia miafa znikna¢ z zycia spoteczno-politycznego wraz z regulacja
zycia spotecznego, religia ,,(...) obumrze $miercia naturalna, zniknie
ze Swiadomosci jako iluzja i oszustwo (...)"?. Natomiast metodyka dzia-
tari propagowana i stosowana przez komunistéw rosyjskich doprowadzi-
ta do wypaczenia powyzszej tezy, a mianowicie wraz z ksztaltowaniem sig¢
struktur spoteczefistwa i panistwa komunistycznego rozpoczat si¢ proces
usuwania oraz likwidacji religii. Jednakze religia nie znikata ze $wiado-
mosci w sposéb, o ktérym méwit Marks, lecz zaczgto stosowaé metody
oparte na terrorze i przesladowaniach oséb wierzacych®, a religia chrze-
$cijariska w takich warunkach ma zosta¢ zepchnig¢ta na margines funk-
cjonowania spoleczeristwa i panistwa®.

Bierdiajew uznawat, ze stosunek do religii w ideologii komunistycznej
nalezatoby rozpatrywaé nie tylko z perspektywy relacji cztowiek—pari-
stwo, ale réwniez cztowiek—partia®. Zdaniem myfliciela,,(...) problem

26 Idem, Marksizm i religia, Poznan 1984 [II obieg], s. 30.

21 [bidem, s. 31.

28 Ibidem, s. 32.

29 W tym punkcie mozna odnie$¢ wrazenie, ze Bierdiajew w pewnym stopniu starat
si¢ usprawiedliwi¢ tezy wysuwane przez Karola Marksa, twierdzac, ze nie mégt
przewidzie¢ tego, w jaki sposéb jego beda one weielanie w zycie.

30 Rosyjski filozof zwracal uwagg réwniez i na pozytywne cechy marksizmu, takie
jak realizm spoleczny, zwrécenie uwagi na walke klas oraz problematyke ekono-
miczna w funkcjonowaniu spofeczefistwa i paristwa.

31 Warto doda¢, ze Mikolaj Bierdiajew, starajac si¢ przedstawi¢ sposéb funkcjonowania
panistwa opartego na systemie ideologicznym (nie tylko komunizmu), bardzo czg¢sto
odwolywat si¢ do religii. Tytutem przykladu moze by¢ analiza socjalizmu, ktéry
w jego przekonaniu dazy, aby zostaé ,nowa wiarg ludzkosci”. Nie dokonujac zadnej
analizy poréwnawczej, lecz w sposéb diametralnie odmienny — starajac si¢ unikna¢
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stosunku do religii stawiany jest wewnatrz partii komunistycznej, a tym
samym wewnatrz panistwa i spofeczeristwa komunistycznego (...)"%.
Sam fakt wstapienia do partii komunistycznej stanowit jednoczesnie wy-
bér dalszej drogi zyciowej, w ktérej nie bylo miejsca dla wartoéci oraz
moralnosci chrzescijariskiej. Jednakze, co zauwazal Bierdiajew, komu-
nizm wykazywat pewna, cho¢ ograniczona, tolerancje dla,,przesadéw re-
ligijnych” panujacych wéréd robotnikéw. Filozof ponadto zwrécit uwage
za istniejaca przepas¢ miedzy zapisami w konstytucji Zwiazku Radziec-
kiego a komunistyczng rzeczywistoscia®. Mimo ustanowienia w naj-
wazniejszym akcie prawnym regulacji prawnych, ktére — po pierwsze
wprowadzaly rozdziat kosciota od paristwa, a po drugie — gwarantowaly
wolno$¢ sumienia, prowadzona przez wladze komunistyczne polityka

wszelkich ideowych konfrontacji z komunizmem, uznal, ze utopijny socjalizm Hen-
riego de Saint-Simona oraz socjalizm naukowy Karla Kautsky’ego daza do tego, aby
regulowa¢ kazdy element ludzkiego zycia, oraz staraja si¢ zastapi¢ religic. W przy-
padku socjalizmu — co nie wystgpuje w przypadku demokracji — pojawiaja si¢ ele-
menty mesjanizmu w postaci wyszczegélnienia klasy rzadzacej, jaka jest proletariat.
Sogjalizm — ciagnat wywod Bierdiajew — dazyt do wytworzenia,,prawdziwego czto-
wieczeristwa” albo — inaczej — czlowieczeistwa przysztosci, w ktérym nie bedzie
znany wyzysk jednej jednostki przez inng, a zatem zmazany zostanie grzech pierwo-
rodny ludzkosci. W swych rozwazaniach nad istota mesjanizmu w stosunku do pro-
letariatu uzywa réwniez zwrotu,,narodu wybranego” lub tez,,narodu Izraela”. Prole-
tariat mial dokona¢ tego, czego nie dokonat Jezus Chrystus, a mianowicie wybawi¢
i oswobodzi¢ cafg ludzko$¢ i tym samym zrealizowaé na ziemi Krélestwo Boze.
W przekonaniu Bierdiajewa wystepuje w socjalizmie szereg napi¢¢ na linii proleta-
riat-naréd, gdyz prawdziwym i sprawiedliwym narodem jest tylko proletariat, ktéry
tworzy nows histori¢. Powstanie pafistwa socjalistycznego wraz ze spoleczeristwem
socjalistycznego jest tozsame wedle socjalistéw z powstaniem paristwa wyznaniowe-
go. Religia panujaca sa wowczas idealy socjalizmu. W spoteczeristwie zostaja wyod-
rebnieni ci, keérzy wyznaja religic panujaca, natomiast pozostate jednostki nieuzna-
jace dogmatow panistwa socjalistycznego sa sita zmurszani do przyjecia nowej wiary.
Charakter wyznaniowy rézni panistwo socjalistyczne od np. paristwa liberalno-de-
mokratycznego, ktdre jest obojgtne na system warto$ci wyznawany przez ludzi. Zob.
idem, Nowe Sredniowiecze, przektad: M. Reutt, Poznani 1984 [1I obieg], passim.

32 Idem, Zrédia i sens rosyjskiego komunizmu, przektad: H. Paprocki, Kety 2005, s. 122—
123.

33 Zapewne mial na mysli Rozdziat X, art. 124 Konstytucji Zwiazku Socjalistycz-
nych Republik Radzieckich z 5 grudnia 1936 r., ktéry stanowit, ze w celu zapew-
nienia obywatelom wolnosci sumienia koéciét w ZSRR oddzielony jest od pani-
stwa, a szkola od kosciota. Wolno$¢ uprawiania kultéw religijnych oraz wolno$é
propagandy antyreligijnej przystuguje wszystkim obywatelom.
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zmierzata do calkowitego usunigcia religii, nie tylko z funkcjonowania
paristwa, ale i z zycia zwyktych ludzi*’.

W ocenie Mikotaja Bierdiajewa jednym z gléwnych powoddéw wro-
giego stosunku komunistéw do kosciota byla jego dwuwymiarowos¢.
Przejawiata si¢ ona w sposobie otaczajacego $wiata. Otéz wedtug komu-
nistéw $wiat ma zdecydowanie jednowymiarowy charakeer, tzn. sktadaja
si¢ nari jedynie dobra fizyczne, tj. wszystko, co cztowiek jest w stanie
posias¢ za pomoca swych zmystéw. Oznacza to, ze Koscidl jest jedynie-
,»fenomenem spofecznym i instytucja’, rzecz jasna — prezentujaca diame-
tralnie inny stosunek do spoteczeristwa niz doktryna komunizmu. Oczy-
wiscie, Koécidl, jako instytucja, istnieje dla komunistéw ze wszystkimi
swymi wadami, natomiast nie uznaja drugiego wymiaru Kosciota, — czyli
aspektu duchowego®. Ponadto problem religii w paristwie komunistycz-
nym nie dotyczy jedynie religii chrzescijariskich — katolickiej, prawo-
stawnej czy cho¢by anabaptyzmu. Dla komunizmu bardziej szkodliwi
sa chrzescijanie uznajacy ,sprawiedliwo$¢ komunizmu w dziedzinie zycia
spolecznego™® niz nawet burzuazja, gdyz ,,(...) wolnomyslna, ateistycz-
na i materialistyczna burzuazja jest lepsza od chrzescijan uznajacych ko-
munizm, poniewaz moze zosta¢ wykorzystana w procesie budowy socja-
lizmu i pozostaje zazwyczaj »$wiatopogladowo« obojetna™”.

Jemielian Jarostawski — czolowy przedstawiciela Zwiazku Wojujacych
Bezboznikéw*® — zalecal nie stosowanie w walce z religia metody opartej
na terrorze, gdyz doprowadza to do tworzenia meczennikéw, a tym samym

32 M. Bierdiajew, Zrédta i sens. .., s. 123.

35 [bidem,s. 126 i n.

36 lbidem,s. 122.

37 lbidem, s. 123.

38 Zwiazek Wojujacych Bezboznikéw (ros. Coros BouHcTByrOmuUX 6¢300KHUKOB) ate-
istyczna organizacja zalozona w Zwiazku Socjalistycznych Republik Radzieckich
w 1925 roku, pierwotnie jako Liga Bezboznikéw. Nazwa Liga Wojujacych Bez-
boznikéw obowigzywata od roku 1929. Istniata do roku 1947 (faktycznie przestata
dziata¢ w 1941 r. po napasci III Rzeszy na ZSRR). Gléwnym celem organizacji
bylo krzewienie zasad ateizmu oraz walka z religia (nie tylko rzymskokatolicka
czy prawostawna). Odegrata istotna role w likwidacji rosyjskiego duchowieristwa.
W skonfiskowanych Kosciolom majatkach zakiadata muzea ateizmu oraz ate-
istyczne instytucje kulturalne. Czlonkowie Zwiazku bardzo czg¢sto dopuszczali sig
aktéw niszczenia cmentarzy oraz grobéw. Ponadto prowadzili wlasng dziatalnos¢
indoktrynacyjna, wydajac pisma, takie jak: ,Bezboznik”. Bardzo czgsto wspétpra-
cowali z NKWD, denuncjujac osoby wierzace.
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przyczynia si¢ do rozwoju religii. Bierdiajew uwazal, ze tego typu podejscie
stanowi zaprzeczenie doktryny marksizmu, wedtug ktérej walka z religia
powinna przybra¢ posta¢ walki ideologicznej. Zasadniczym za$ jej celem
miata by¢ ludzka swiadomo$¢, do ktérej nalezatoby dotrze¢ w taki sposdb,
aby zmieni¢ proces myslowy pojedynczej jednostki, a co za tym idzie —
w konsekwencji dokona¢ przeobrazenia spolecznego, w ktérego wyniku
zostataby usunigta religia. Jednakze w przypadku Zwiazku Radzieckiego
rozwazania teoretyczne Karola Marksa nie zostaly uwzglednione, przy
czym przystapiono do wykorzenienia religii w sposéb brutalny przy jedno-
czesnym zachowaniu pozoréw poszanowania wolnosci religijnej*.

Dla Bierdiajewa bardzo istotne jest zrozumienie sensu istnienia ko-
munizmu. Stosujac przy tym zasady religii chrzescijaniskiej, ktéra bardzo
czgsto odwotuje si¢ do poswigceni czy tez cierpienia, mozna zrozumieé
sens realizacji zasad komunizmu. W przypadku braku zrozumienia re-
ligii, w ktérej bardzo waine s3 ,sity duchowe”, nie mozna zrozumie¢,
na czym bedzie polegata wspdlnota oraz miedzy ludzkie braterstwo.
Wprowadzenie tych zasad, cechujacych si¢ abstrakeyjnoscia, w zycie lu-
dzi za pomocg zasad terroru oraz przymusu jest niewykonalne, tak samo
jak niemozliwe jest powstanie spoteczeristwa przypominajacego mecha-
nizm, w ktérym zatracona zostanie indywidualno$¢ jednostki ludzkiej.
Na gruncie komunizmu, rozumianego jako ideologia, a jednoczesnie
program wprowadzany w zycie, istnienie ,energii duchowej” jest ko-
nieczne. Komunizm nie wyksztalci jej w cztowieku tak, jak wyksztalca
ja religia chrzescijafiska. Nie bez winny jest zreszta sama religia chrze-
Scijariska, ktérej wyznawcy zrobili niewiele, aby zrealizowaé jej zasady
w rzeczywistosci spofecznej. Analizujac tok wypowiedzi Bierdiajewa,
mozna stwierdzi¢, ze formutuje swoistego rodzaju akt oskarzenia religii
chrzescijaniskiej, zadajac pytanie, co chrzescijadstwo zrobito, aby wpro-
wadzi¢ w zycie zasady sprawiedliwo$ci spotecznej lub braterstwa ludzi.
Pozycja Kosciota jako instytucji zdaje si¢ zaprzeczaé obu tym ideom™.

39 Kwestia religii byta jednym z wielu obszaréw, w ktérych jakakolwiek polemika ide-
ologiczna z géry byta skazana na porazke, gdyz ,(...) wszelkie teoretyczne, ideowe,
filozoficzne spory, i wszystkie praktyczne, polityczne, ekonomiczne spory w Rosji
sowieckiej odbywaja si¢ pod znakiem ortodoksji i herezji. Wszelkie »prawicowe
i »lewicowe« odchylenia w filozofii lub w polityce s3 rozpatrywane jako odchylenia
heretyckie (...)” — M. Bierdiajew, Zrédia i sens..., s. 124

20 Z podobna teza mozna si¢ spotkaé w pracy Rosyjska idea, w ktérej to do ,,przyczyn
wojujacego ateizmu rewolucji komunistycznej” zaliczyt Bierdiajew réwniez ,histo-
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Zrédta religii chrzescijariskiej, takie jak chociazby nauka Ojcéw Koscio-
ta, wielokrotnie potepialy niesprawiedliwosci spoteczne doprowadzajace
do ucisku pojedynczej jednostki. Majac na uwadze nauczanie §w. Jana
Chryzostoma®', ktdérego uznat za ,autentycznego komunistg”, oraz $w.
Bazylego Wielkiego®, Bierdiajew stwierdzal przy tym jednoznacznie,
ze ,komunizm ma korzenie chrzeicijariskie”®. Nastepnie za§ w Kosciele
nastapito wyksztalcenie si¢ dwéch réznych sposobéw interpretacji reli-
gii chrzedcijaniskiej, cechujacych réznym stosunkiem do wiadzy $wiec-
kiej. Pierwszy postrzega religi¢ t¢ jako,,prawdg, ktéra moze spali¢ §wiat”,
a wigc przyznaje jej atrybuty determinujace jakikolwiek porzadek spo-
teczno-prawny na $wiecie ziemskim. Natomiast wedle drugiego z nich
religia jest ,prawda uzyteczng spolecznie, tzn. wspierajaca krélestwo ce-
zara (...)”*. Zasadnicza ceche drugiej interpretacji stanowilo stronnicze,

ryczne grzechy prawostawia”, co w konsekwencji oznacza, ze chrzescijanie winni
réwniez uznaé swe winy, a nie ogranicza¢ si¢ jedynie do kierowania szeregu oskar-
zeft w stosunku do przeciwnikéw religii chrzescijariskiej. Powstanie doktryny ko-
munizmu, okreslonej jako ,falszywa religia”, stanowi wing m.in. chrzescijaristwa,
ktére ,,nie wypetnialo swojego obowiazku i ulegto wypaczeniu” — idem, Rosyjska
idea, Warszawa 1999, s. 258.

a1 Sw. Jan Chryzostom, zwany Zlotoustym (ok. 350—-407) byt biskupem Konstan-
tynopola. Uznawany jest za $wigtego zaréwno w Kosciele rzymskokatolickim, jak
i prawostawnym. W swych kazaniach wielokrotnie propagowat ubogie i skromne
zycie oraz czgsto krytykowal wystawny tryb zycia dwezesnych moznych. Wie-
lokrotnie przesladowany przez éwczesnych wiadcéw Konstantynopola, umart
za wygnaniu. Obecnie jego relikwie znajduja si¢ w Bazylice $w. Piotra i Pawta
w Watykanie. Mikotajowi Bierdiajewowi zapewne chodzilo o takie dzieta $w. Jana
Chryzostoma, jak: O matzenstwie, wychowaniu dzieci i ascezie, Homilie na Ewan-
gelig wedtug sw. Mateusza czy tez Homilie na Ksigge Rodzaju.

a2 Sw. Bazyli Wielki (329-379) uznawany jest za $wigtego w kosciele prawostawnym
oraz rzymskokatolickim. Krytyk arianizmu. Ochrzczony péino, gdyz dopiero
w wieku ok. 27-28 lat. Uczestnik synodu w Konstantynopolu, keéry odbyt sie
w 360 r. Swiccenia kaptariskie przyjal w 364 r. z rak Euzebiusza — metropolity
Cezarii Kapadockiej. Wykladat réwniez retoryke w szkole prowadzonej przez wia-
snego ojca. Od 370 roku petnit funkeje biskupa Cezarei. W tym okresie rozwinat
dziatalnos¢ charytatywna, budujac liczne schroniska dla bezdomnych oraz domy
opieki dla ludzi chorych i starych (znane jako,,Bazyliada”). Zaliczany jest — obok
$w. Grzegorza z Nazjanzu i $w. Grzegorza z Nyssy — do tzw. ojcéw kapadockich,
ktérzy ostatecznie okreslili dogmat o Tréjcy Swictej. Obecnie jego relikwie znaj-
duja si¢ w Bruges w Belgii. Najwazniejsze jego dzieta dotycza zycia zakonnego.

43 M. Bierdiajew, Zrédia i sens. .., s. 126.

aa  [bidem.
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z perspektywy tzw. klas posiadajacych, potraktowanie najwazniejszych
dogmatéw religijnych®.

Bierdiajew wykazywal, ze skutki owej drugiej interpretacji maja cha-
rakter wieloplaszczyznowy, gdyz nie dotycza tylko sposobu wykorzystania
religii na cele paristwowe, ale réwniez sposobu postrzegania Kosciota, kté-
ry ,posiada dwa rézne sensy”*, poniewaz jest ,,mistycznym Ciatem Chry-
stusa, rzeczywistoscig duchows, przedtuzeniem w historii zycia Chrystusa
i jego zrédlem jest Objawienie, oddziatywanie Boga na czlowieka i $wiat.
Koscidt jest jednak takze fenomenem spolecznym, instytucjg spoteczna,
zwigzany jest ze $rodowiskiem spolecznym i do§wiadcza na sobie jego
wplywu, wspétpracuje z paristwem, ma swoje prawo i gospodarke, i jego
zrédlo ma charakter spoteczny (...)"". W drugim przypadku Kosciét
stanowi nierozerwalny element spoleczenistwa, co powoduje, ze nabiera
»cech charakterystycznych” dla spoleczeristwa, w tym réwniez cech nega-
tywnych. Niezaleznie od tego ,wieczna prawda Kosciota Chrystusowego”
nadal istnieje. Pewnym nast¢pstwem tego janusowego oblicza Kosciota byt
sposdb, w jaki zaczela go traktowaé wladza komunistyczna, uznajac jedy-
nie za instytucje spoteczng o negatywnym oddziatywaniu®.

Niewatpliwie 6w obraz w pewnym stopniu zostat utwierdzony w okre-
sie rewoludji, kiedy to znaczna cz¢$¢ duchowieristwa, skupiona wokét tzw.
Zywej Cerkwi®, przybrata postawe konformistyczna. W postawie nie tyl-

45 Bierdiajew uznal bledng interpretacj¢ nauki o grzechu pierworodnym, za ktdrej
pomoca starano si¢ usprawiedliwi¢ zto oraz niesprawiedliwos¢. Zastosowano duali-
styczny spos6b uzasadniania istnienia cierpienia i ucisku. W przypadku klas podda-
nych ,cierpienie i ucisk uznano za pozyteczne dla zbawienia duszy (...) ale z niewia-
domych przyczyn nie odnosito si¢ [to] do klas panujacych” — ibidem, s. 126.

a6 [bidem.

a1 Ibidem.

48 Doprowadza to do wyksztalcenia kolejnego dualizmu, polegajacego na tym, ze ko-
munisci w swym dziataniu popetniajg te same biedy, jaki byly popetniane przez
chrzescijanstwo. Co cickawe, Bierdiajew w pewnym sensie usprawiedliwia ich big-
dy, twierdzac, ze odpowiedzialno§¢ za nie ,moze by¢ mniejsza, poniewaz nie zna-
ja oni prawdy chrzescijafistwa (....)” — ibidem. Oznacza to, ze odpowiedzialnos¢
chrzescijan jest znacznie wigksza, gdyz towarzyszy im $wiadomos$¢ fundamental-
nych zasad religii chrze$cijaniskiej.

a9 Zywa Cerkiew albo Zywy Kosciét (ros. JKusas Iepross) to ruch w Rosyjskim Koscie-
le Prawostawnym, ktdéry powstat na poczatku XX wicku, a jego poczatki zwiazane
sa z dyskusja prowadzona wéwczas przez rosyjskich intelektualistow na temat przyszto-
§ci rosyjskiej Cerkwi. Kluczowa rolg odgrywata tutaj, dzialajaca w okresie ok. 1905—
1907, grupa 32, w ktérej sktad wchodzito prawostawne duchowienistwo domagajace
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ko wtadz koscielnych, ale i zwyklych duchownych trudno byto doszukac
si¢ zdecydowanego sprzeciwu wobec préb wprowadzenia rewolucyjnego
porzadku, nalezaloby méwi¢ wreez o budowaniu systemu zaleznosci na li-
nii paiistwo—Kosciél’. W konsekwencji doszto do sytuacji, ze Kosciét co-
raz bardziej zaangazowat si¢ w kwestie polityczne, a nie w sprawowanie
postugi religijnej. Tymczasem w ocenie Bierdiajewa, Ko$ciét prawostawny
powinien byt ,,oddali¢ od siebie wszelkie podejrzenia o zwiazki z dawnym
rezimem”', a po drugie ,wznie$¢ si¢ ponad krélestwo cezara””. Starajac si¢
okresli¢ pozycje Kosciota w paristwie, Bierdiajew uznawat za celowe ure-
gulowanie jej za pomoca umowy o cechach konkordatu®, co w pewnym
stopniu przyczyni¢ si¢ miato do zagwarantowania jego niezaleznosci.

W przypadku analizy rosyjskiego komunizmu oraz jego stosunko-
wi do religii waznym zagadnieniem jest jeszcze préba stworzenia przez
komunistéw nowego spoleczeristwa oraz nowego cztowieka. Przybiera
ona posta¢ wielotorowa. Nie dotyczy bowiem wylacznie sfery szricte spo-
tecznej, ale réwniez wykreowania nowej struktury duchowej cztowieka.
O ile w okresie wezesniejszym strukture duchowsg czlowieka stanowi-

si¢ zmian w Ko$ciele prawostawnym. Jej istnienie nie byto tolerowane ani przez cara
Mikotaj I1, ani przez pozostata cz¢s¢ duchowieristwa oraz hierarchi¢ Cerkwii. Po rewo-
lugji lutowej 1917 1. grupa prawostawnych duchownych oraz intelektualistéw zatozyta
Zwiazek Demokratyczny Duchowieristwa i Swieckich, ktéry odwotywat sie do zasad
socjalizmu oraz dogmatéw religii prawostawnej. Jego dziatalnos¢ stata si¢ przedmiotem
zainteresowania ze strony Wszechrosyjskiej Komisji Nadzwyczajnej do Walki z Kontr-
rewolucja i Sabotazem (Czeka). Zwolennicy ruchu, za przyzwoleniem wiadz radziec-
kich, zajmowali najwazniejsze stanowiska w Kosciele prawostawnym, zastepujac tym
sposobem hierarchéw przeciwnych czy niechgtnych nowej wladzy i tworzac z czasem
Wyzsza Administracje Cerkiewna. W 1923 r. w Moskwie zostal zorganizowany 11
Wszechrosyjski Sobér, ktéry uznal Wyzsza Administracje Cerkiewng za legalna or-
ganizacje Kosciota prawostawnego w Rosji Radzieckiej. Ponadto wprowadzit szereg
zmian w liturgii oraz obrzadku Kosciota prawostawnego. Jednakze wraz z uptywem
czasu, a w szczegolnosei na skutek dziatalnosci metropolity, a pézniej patriarchy Ser-
giusza, dazacego do uznania Cerkwi prawostawnej przez wladze radzieckie, pozycja
Zywej Cerkwi w paistwie radzieckim oraz w spoleczefistwie znacznie spadta. Za jej
upadek przyjmuje si¢ rok 1946, w ktérym nastapita $mier¢ ostatniego przywédcy or-
ganizacji — Aleksandra Wwiederiskiego.

s0 M. Bierdiajew, Zrédta i sens. .., s. 132.

st [bidem, s. 132—133.

sz [bidem, s. 133.

53 Warto tutaj wspomnie¢, ze wysoko ceniony przez rosyjskiego filozofa metropolita
Sergiusza zmierzal do zawarcia umowy (swoistego konkordatu) migdzy Zwiaz-
kiem Radzieckim a Rosyjskim Kosciolem Prawostawnym.
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ta przede wszystkim religia, o tyle w komunizmie struktura ta zostaje
wypaczona. Czlowiek, jaki jest ksztaltowany przez komunizm, staje si¢
bowiem podporzadkowany,,(...) potokowi czasu, czlowiek jest jedynie
przemijajacym momentem czasu i kazdy moment jest jedynie srodkiem
dla nastgpnego momentu™*. Konsekwencja jest brak jakiegokolwiek
wewnetrznego zycia cztowieka, gdyz celem wladzy komunistycznej jest
wszechwladne podporzadkowanie go organizacji spotecznej, ktérej ma jej
stuzy¢ oraz by¢ jej catkowicie oddany™. Dlatego tez wykreowany zostaje
monistyczny system spoleczny, a to bezposrednio prowadzi do powsta-
nia tyranii. Chrzescijaristwo i pafistwo monistyczne zdaniem Bierdiajewa
zawsze beda pozostawaé w sprzecznosci, a utrwalanie si¢ monistycznego
systemu ,,przeksztatca pafstwo w kosciol™¢. W takim padstwie chrze-
$cijanie musza prowadzi¢ walke z ,,pretensjami krélestwa cezara”. Mimo
ze chrzedcijaristwo wyklucza paristwo monistyczne, to Bierdiajew nie
wykluczyt ich wzajemnej koegzystencji, jednakze ,,(...) konieczne jest
uczynienie rozréznienia, czego nie czyni komunizm, miedzy realizacjq
sprawiedliwosci w zyciu spofecznym, ktéra zaklada element przymusu,
i realizacjq braterstwa ludzi, ich autentycznej wspdlnoty, ktéra zaktada
wolno$¢ cztowieka i dzialanie taski (...)”%’.

Przedstawione w niniejszym tekscie Mikotaja Bierdiajewa religii, Ko-
Sciofa oraz stosunku komunizmu i powstajacego paristwa radzieckiego
do religii powstaly juz na przymusowej emigracji autora. Stanowia one
wobec tego niewatpliwie wstep do dalszej gruntownej, systemowej anali-
zy rzeczywisto$ci sowieckiej, poniewaz Srodowisko emigrantéw, w ktérym
obracat si¢ mysliciel, oderwane bylo od najnowszych wiadomosci o sytu-
acji w kraju. Jednakze sam mysliciel watpit, by mozna byto podda¢ spote-
czefistwo rosyjskie takiej analizie, tak jak czyni si¢ w odniesieniu do spo-

sa  [bidem, s. 134.

ss  Ibidem, s. 133-135.

56 Ibidem, s. 137.

51 Ibidem. Bardzo podobne poglady prezentowal Bierdiajew na temat nowego syste-
mu gospodarczego. W tym przypadku zwracam uwage na aspekt duchowy czto-
wieka funkcjonujacego w systemie ekonomiczno-gospodarczym. Nowy cztowiek
ani tez nowe spofeczefistwo nie powstanie, jezeli o ich ksztalcie beda decydowa¢
urz¢dnicy. Réwniez i w tym przypadku, przy zalozeniu, ze znaczna cz¢$¢ gospo-
darki stanie si¢ wlasnoscia pafstwa, cztowiek winien mie¢ w procesie produkeji
stosowne miejsce a pafistwo miatoby petni¢ ,(...) funkcje kontrolne i posrednicza-
ce, zapobiegajace uciskowi cztowieka przez cztowieka (....)" — ibidem, s. 136-137.



ReLIGIA 1 KOSCIOE A KOMUNIZM W MYSLI POLITYCZNE] MIKOLAJA BIERDIAJEWA — 173

teczenstw zachodnioeuropejskich. Jak bowiem stwierdzat,,,naréd rosyjski
miat potezng zywiolowa sile, ale jednoczesnie cechowata go wzgledna sta-
bos¢ formy”™®, ponadto ,byl narodem objawieri i wzlotéw, nie znajacym
miary i fatwo popadajacym w skrajnoéci”™. W zwiazku z tym ,,w narodzie
rosyjskim dostrzec mozna sprzeczne cechy: despotyzm, hipertrofia paristwa
i anarchizm, niezalezno$¢; okrucieristwo, sktonnos¢ do przemocy i dobro¢,
tagodnos¢, delikatnosé; obtuda i poszukiwanie prawdy; indywidualizm,
wyostrzong $wiadomos$¢ jednostki i bezosobowy kolektywizm; nacjona-
lizm, megalomanig i uniwersalizm, wszechludzkos¢; eschatologiczno-me-
sjanistyczna religijno$¢ i powierzchowna pobozno$é; poszukiwanie Boga
i wojujacy ateizm; pokora i gwaltownosé; niewolnictwo i bunt (...)”%.
Tym samym stworzenie jednolitego obrazu spoteczeristwa rosyjskiego
oraz wykazanie podobiefistw i réznic migdzy ideologia komunistyczna
a wezesniejszymi doktrynami religijnymi jest zadaniem bardzo trudnym,
a wyniki rozwazani nie daja si¢ tatwo odnie$¢ do innych spoteczenistw. Po-
nadto powstawaly one wowczas, komunizm dopiero stopniowo stawat si¢
jednym z najwazniejszych pradéw ideowych, zyskujac sympati¢ zaréwno
wsrdd proletariatu, jak i intelektualistéw krajéw Europy Zachodniej. Jed-
nakze przedstawiona przez Bierdiajewa analiza wzajemnych relacji mig-
dzy religia, kosciotlem a komunizmem ma wymiar zdecydowanie bardziej
uniwersalny i przynajmniej w cz¢dci daje si¢ odnies¢ do innych reziméw
totalitarnych, zwlaszcza tych, keére cheg wprowadzaé w zycie abstrakeyjne
projekty nowego spoleczeristwa i tworzy¢ ,nowego” cztowieka.

SUMMARY

Pawel Fiktus

RELATIONS BETWEEN RELIGION, CHURCH AND COMMUNISM
IN THE POLITICAL THOUGHT OF NIKOLAI BERDYAEV

The elimination of church administration from socio-political life and religious
principles from the functioning of the state, as well as replacing them with the

58 Idem, Rosyjska idea..., s. 8.
so  IThidem.
60 lbidem, s. 8-9.
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communist ideology by the Bolshevik regime, constituted one of the watersheds
in the struggle to ‘reign over human souls.” When analyzing communism as an
ideological system, Nikolai Berdyaev perceives it as a failure of Christianity. From
his perspective, communism and religion (not necessarily Christianity) in practice
share a common trait, namely the desire to create their own ethical system. In this
regard, Berdyaev distinguishes several elements that he perceives to be identical in
both religious systems and communism, i.e. the establishment of their own dog-
mas, catechism, cult, and calls to sacrifice. However, it is important to note that
with communism it is impossible to speak of a uniform attitude towards religion
as a ‘competitor’ in ‘reigning over human souls.” There is also a divergence in the
way western European and Russian communism perceive the individual. In his
discussion of religion, Nikolai Berdyaev indicates that owing to its precepts, which
often evoke sacrifice and suffering, the meaning of the principles of communism
can be understood. Nevertheless, the analysis of mutual relations between religion,
the church and communism presented by Berdyaev has a much deeper dimension
and cannot be utilized only with regard to communism, irrespective of whether it
is Russian or developed in different geopolitical realities. A considerable portion of
the theses put forth by the philosopher can be successfully applied to studies of the
relations between religions, the church and doctrines, forming the foundations of
other totalitarian states.

Translated by Marzena Bak
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