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Natura ludzka — jazin — indywidualnosé.
Filozoficzno-antropologiczne i etyczne podstawy koncepcji
demokracji Johna Deweya

Gléwnym celem niniejszego artykulu jest rekonstrukcja zalozen z zakresu an-
tropologii filozoficznej i etyki, ktére legly u podstaw koncepcji demokracji stwo-
rzonej przez Johna Deweya (1859-1952) w pdZniejszym, naturalistycznym okresie
jego tworczoécil. Poza znaczeniem czysto historyczno-filozoficznym, rekonstrukcja
taka ma moim zdaniem wazniejszy, bardziej aktualny sens. Problem filozoficznych
podstaw czy zalozen demokracji wydaje sie by¢ dzisiaj réwnie istotny, co w nieod-
legtych przeciez czasach, gdy zyl Dewey. Sformulowane przez tego filozofa poglady
ciagle moga by¢ dla nas cennym zrédlem inspiracji w poszukiwaniu wlasciwego
ksztaltu dla naszego indywidualnego i spolecznego zycia. Dajace si¢ zauwazy¢ nie
tylko w Stanach Zjednoczonych odnowione i stale rosnace zainteresowanie filozofia
Deweya, jest dobitnym potwierdzeniem aktualnosci jego myéliZ.

Podejmujac rozwazania na temat filozoficzno-antropologicznych i etycznych pod-
staw Deweyowskiej koncepcji demokracji przeciwstawiam sie jednak odczytaniu
tej koncepcji propagowanemu przez Richarda Rorty’ego (ur. 1931), najbardziej
chyba wplywowego sposérdéd wspodlezesnych filozoféw nawigzujacych do mysli De-
weya. W swym znanym eseju Pierwszenstwo demokracji wobec filozofii Rorty przy-
pisuje Deweyowi poglad, zgodnie z ktorym ,polityka nie wymaga jakiego$ wstepu

1 Metafizyczne, filozoficzno-antropologiczne i etyczne zalozenia, na ktérych Dewey opieral
swoja koncepcje demokracji we wczesnym okresie swej twérczosci, gdy pozostawal jeszcze pod
wplywem neoheglowskiego idealizmu absolutnego, omawiam w: .. Nysler, Demokracja i absolutny
idealizm we wczesnej filozofii Johna Deweya, ,Edukacja Filozoficzna” 39 (2005), s. 235-249.

2 Por. np. nawiazujace do filozofii Deweya artykuly zamieszczone w tomie: Democracy and
the Post-Totalitarian Experience, L. Koczanowicz, B.J. Singer, F.R. Kellog, L. Nysler (eds.),
Amsterdam-New York 2005, czy w dwdéch tomach bedacych poklosiem spotkan Srodkowo-
Europejskiego Forum Pragmatycznego: Pragmatism and Values: The Central European Prag-
matist Forum, Vol. I, J. Ryder, E. Visnovsky (eds.), Amsterdam-New York 2004; Deconstruction
and Reconstruction: The Central European Pragmatist Forum, Vol. I1, J. Ryder, K. Wilkoszewska
(eds.), Amsterdam-New York 2004. Recenzje z tych dwéch ostatnich toméw zamiescitem w kwar-
talniku ,Terazniejszo$é — Czlowiek — Edukacja” 1 [29] 2005, s. 165-170.



56 Studia Philosophica Wratislaviensia IT 1 (2007)

w postaci takiej dyscypliny jak ‘antropologia filozoficzna’, lecz jedynie historii i so-
cjologii”3. Twierdzi on tam takze, iz ,ze wzgledu na cele teorii spolecznej mozemy
pomingé takie tematy, jak ahistoryczno$é natury ludzkiej, natura jazni, pobudki
zachowania moralnego i sens ludzkiego zycia. Traktujemy je jako tematy nie ma-
jace zwiazku z polityka (...)”%. Autor Przygodnosci, ironii i solidarnosci chce wi-
dzie¢ w Deweyowskiej koncepcji demokracji pierwowzdr ,liberalizmu politycznego”
Johna Rawlsa, tzn. koncepcji odnoszacej sie do ,gléwnych instytucji politycznych,
spotecznych i ekonomicznych spoteczenstwa”, ktéra ,zostaje przedstawiona jako
poglad nie oparty juz na szerszej podstawie”® rozleglych doktryn religijnych, filo-
zoficznych czy moralnych. Wedle Rorty’ego obaj filozofowie — tak Rawls, jak i rze-
komo poprzedzajacy go pod tym wzgledem Dewey — pokazuja nam ,w jaki sposéb
demokracja liberalna moze oby¢ sie bez zatozen filozoficznych”®.

Na przekér sugestiom Rorty’ego twierdze, iz Deweyowska koncepcja demokra-
cji — tak w swojej wczesnej, idealistycznej, jak i péznej czy dojrzalej, naturali-
stycznej postaci — jest nieodlaczna czeécia pewnej ,rozleglej koncepcji moralnej””.
Osadzona jest tez ona w ramach okreslonej antropologii filozoficznej, a nawet me-
tafizyki. Tematy takie, jak ,ahistorycznos¢ natury ludzkiej, natura jazni, pobudki
zachowania moralnego i sens ludzkiego zycia” naleza do najistotniejszych watkow
tej koncepcji. Proponowana przez Rorty’ego interpretacja niezwykle Deweyowska
koncepcje zubaza, pozbawia ja filozoficznej glebi oraz dominujacego w niej wy-
miaru etycznego. Jestem przekonany, iz adekwatna rekonstrukcja antropologiczno-
filozoficznych i etycznych zalozen tej koncepcji pozwala pelniej ukazaé jej teore-
tyczna i praktyczna wartosc.

W kolejnych cze$ciach niniejszego artykutu zajmuje sie: (1) Deweyowska natu-
ralistyczna koncepcja czlowieka, (2) oparta na tej koncepcji naturalistyczna etyka
samorealizacji oraz (3) gléwnymi rysami Deweyowskiej koncepcji demokracji, wy-
rostej na gruncie tych naturalistycznych, antropologiczno-filozoficznych i etycznych
zalozen. W ostatniej czesci artykutu (4) prébuje ukazaé¢ aktualno$é mysli Deweya
poprzez zasygnalizowanie, w jaki sposob zrekonstruowane przeze mnie jej watki od-
nosza sie do toczonych wspotczeénie sporéw w filozofii czltowieka, etyce czy filozofii
spotecznej i polityczne;j.

3 R. Rorty, Pierwszenstwo demokracji wobec filozofii, [w:] R. Rorty, Obiektywnosé, relatywizm,
prawda, ttum. J. Marganski, Warszawa 1999, s. 270.

4 Ibid., s. 267-268. Fragment ten cytuje we wlasnym, nieco zmienionym przektadzie, ktéry
jednak réwniez odpowiada oryginatowi: angielski termin ‘selfhood’ tlumacze jako ‘jazi’. Zob.
R. Rorty, The priority of democracy to philosophy [w:] R. Rorty, Objectivism, relativism, and
truth, Cambridge 1991, s. 180.

5 J. Rawls, Liberalizm polityczny, ttum. A. Romaniuk, Warszawa 1998, s. 42-43.

6 R. Rorty, Pierwszeristwo..., s. 266.

7 J. Rawls, Liberalizm polityczny, s. 45. Rawls wprowadza tu nastepujace rozréznienia: ,Dana
koncepcja moralna jest ogdlna, jesli stosuje si¢ do szerokiego zakresu przedmiotéw, a w postaci
granicznej do wszystkich przedmiotéw w ogdle. Jest rozlegla, gdy zawiera koncepcje tego, co
ma warto$¢ w ludzkim zyciu, oraz idealy charakteru jednostki, a takze idealy przyjazni i wiezi
rodzinnej oraz stowarzyszeniowej, i zycia jako calosci. Dana koncepcja jest w pelni rozlegla,
jesli obejmuje wszystkie uznane wartosci i cnoty w jednym, dostatecznie $cisle wyartykutowanym
systemie; jest zas rozlegta tylko czesciowo, gdy obejmuje liczne, bynajmniej jednak nie wszystkie
cnoty niepolityczne i jest raczej luzno wyartykutowana”.
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1. Naturalistyczna koncepcja cztowieka

Po odrzuceniu idealistycznej metafizyki Absolutnej Jazni Dewey przeformuto-
wuje swoja koncepcje czlowieka zgodnie ze stanowiskiem antydualistycznego, niere-
dukcjonistycznego naturalizmu. Przede wszystkim wiec amerykanski filozof odrzuca
istnienie w cztowieku jakichkolwiek elementéw nadprzyrodzonych, w rodzaju duszy
nieSmiertelnej czy oddzielonego od ciata umystu, z ktérymi zwiazane byly trady-
cyjne dualizmy w pojmowaniu czlowieka, opowiada sie natomiast za zasadnicza
»jednodcig istoty ludzkiej”8.

Dewey stanowczo przeciwstawia si¢ hipostazowaniu czy substancjalizowaniu
specyficznie ludzkich form aktywnosci, co zwykle prowadzilo do dualistycznej an-
tropologii. Wedlug niego ,,osobowo$¢, jazn, podmiotowosé sa funkcjami, ktére po-
jawiaja sie w ramach ztozonych, wysoce zorganizowanych, organicznych i spotecz-
nych interakcji”?. Zamiast wiec pojmowaé osobowoéé czy jazin czltowieka jako ja-
kie$s odrebne, trwale substancje, Dewey traktuje je raczej jako pewien szczegdlny
rodzaj oddzialywan, charakterystyczny dla spotecznej ptaszczyzny interakcji. Po-
dobnie umysl, jego zdaniem, jest ,pewna dodatkowa wlasnoscia przybrana przez
odczuwajaca istote, gdy osiaga ona ten stopien zorganizowanej interakcji z innymi
zywymi stworzeniami, ktéry jest jezykiem, komunikacja’!'?. Podkreslajac to funda-
mentalne znaczenie jezyka i komunikacji jezykowej, a wiec zjawisk par excellence
spolecznych, dla istnienia czlowieka i ludzkiej psychiki, Dewey pisze: ,bez obawy
mozemy stwierdzi¢, ze jezyk jest jednym z warunkdw istnienia zdarzen psychicz-
nych, o ile tylko sg one czyms wiecej niz reakcja stworzenia zdolnego do odczuwania
bélu i nieokreslonego zadowolenia. (...) Pierwotniejszym wobec tych zdarzen pod-
lozem sa oczywiscie pewne organiczne, psychofizyczne czynnoéci. Te ostatnie staja
sie mozliwymi do zidentyfikowania obiektami, zdarzeniami o okreslonym, wyrdz-
niajacym sie charakterze tylko wtedy, gdy osadza sie w dyskursie”!!.

Zr6dla wszystkich tradycyjnych dualizméw (dusza — cialo, umyst — cialo, $wia-
domo$é — cialo) i ich wspolczesnych odpowiednikéw (struktura — funkcja, mézg
— reszta ciala, centralny uklad nerwowy — wegetatywny uklad nerwowy) Dewey
upatruje w fundamentalnym dualizmie: organizm — otoczenie. Je$li nawet trady-
cyjnie przyznawano, ze na poziomie fizycznym i biologicznym istnienie cztowieka
zalezy od nieustannej wymiany, interakcji z otoczeniem, to zazwyczaj uwazano,
ze specyficznie ludzkie formy aktywnosci (np. aktywnosé intelektualna czy prze-
zycia emocjonalne) dokonuja sie zupelnie niezaleznie od otoczenia. Whrew temu

8 Por. J. Dewey, The Unity of Human Being, 1939, LW13, s. 323-324. Wszystkie cytaty z prac
Deweya dokumentuje podajac odniesienia do krytycznego wydania jego dziet zebranych The Col-
lected Works of John Dewey, 1882-1953, Southern Illinois University Press, Carbondale and
Edwardsville 1967-1991, ktére ukazalo sie w trzech seriach: The Early Works of John Dewey,
1882-1898, 5 toméw (dalej jako EW), The Middle Works of John Dewey, 1899-1924, 15 toméw
(dalej jako MW) i The Later Works of John Dewey, 1925-1953, 17 toméw (dalej jako LW).
W odniesieniach podaje kolejno: oryginalny tytul publikacji, rok, w ktérym po raz pierwszy sie
ukazala, oznaczenie serii dziel zebranych, w ktérej dana publikacja zostala przedrukowana (od-
powiednio: EW, MW lub LW), numer tomu tej serii i numer strony. Wszystkie cytaty z dziet
Deweya przytaczam we wlasnym przekladzie.

9 J. Dewey, Ezperience and Nature, 1925, LW1, s. 162.

10 Ibid., s. 198.
1 Ibid., s. 134-135.
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rozpowszechnionemu pogladowi Dewey twierdzi, ze ,musimy badac¢ i pojmowac te
wewnetrzne procesy i ich wzajemne powiazanie z punktu widzenia ich interakcji
z tym, co dzieje sie na zewnatrz skory czlowieka — z tym, co nazywamy otoczeniem
— jedli chcemy wypracowaé¢ prawdziwa koncepcje jednosci istoty ludzkiej” 2.

Dla adekwatnego zrozumienia jednosci czltowieka musimy zwlaszcza braé¢ pod
uwage jego ,ludzkie otoczenie, tzn. to, ktére jest uksztaltowane przez kontakty i re-
lacje z innymi istotami ludzkimi”!3. Tylko taka ekologiczna, kontekstualistyczna,
interakcjonistyczna perspektywa, w ktorej wszystko, co dzieje sie ,w” cztowieku jest
dynamicznie powiazane z tym, co dzieje si¢ ,na zewnatrz”, w jego otoczeniu, moze
uwolni¢ nas od traktowania niektérych form aktywnosci czlowieka jako ,nadprzy-
rodzonych”, . duchowych” czy chociazby czysto ,psychicznych”, i od przeciwsta-
wiania ich bardziej ,naturalnym”, biologicznym czy fizjologicznym czynnosciom.

a. Natura ludzka. Wydaje sie, ze w dojrzalej, naturalistycznej filozofii Deweya
miejsce kategorii ,,Absolutnej Jazni” przynajmniej do pewnego stopnia zajmuje ka-
tegoria ,natury ludzkiej”. Jesli wedle wczesnej, idealistycznej antropologii Deweya
poszczegblne osoby sa wyrazem, manifestacja czy realizacja Absolutnej Jazni, to
w perspektywie pdzniejszego Deweyowskiego naturalizmu mozna powiedzieé, ze po-
szczegdlni ludzie urzeczywistniaja potencjalne mozliwosci natury ludzkiej. Natura
ludzka, w poréwnaniu z Absolutna Jaznia, jest jednak mniej okreslona, bardziej
otwarta i plastyczna. Jej urzeczywistnianie to w duzej mierze proces przygodny,
zalezny od aktywnosci wlasnej urzeczywistniajacych ja osob, jak i od szczegdlnych,
zmiennych, fizycznych i spotecznych czy kulturowych warunkéw, w ktérych one
zyja. Nie jest to natomiast proces konieczny, nieuchronny, jak to bylo w przypadku
empirycznej realizacji Absolutnej Jazni.

Stanowisko Deweya odno$nie natury ludzkiej mozna okresli¢c mianem ,miek-
kiego esencjalizmu”. Amerykanski filozof wydaje sie pojmowaé¢ nature ludzka jako
zbiér czy zaséb wspolnych wszystkim ludziom potencjalnych mozliwoséci. Natura
ludzka ma charakter aktywny, dynamiczny, sktadajace si¢ na nia potencjalne moz-
liwoéci niejako domagaja sie swego urzeczywistnienia, ,napieraja” na nas, przybie-
raja posta¢ pewnych tendencji. Jednak zgodnie z Deweyowskim rozumieniem kate-
gorii ,potencjalnosci”, potencjalne mozliwoéci konstytuujace nature ludzka moga
by¢ zaktualizowane, urzeczywistnione jedynie w interakcjach czlowieka z innymi
ludZmi i z jego fizycznym, organicznym oraz kulturowym otoczeniem. Co wiecej,
dopiero za sprawg tych interakcji potencjalne mozliwosci natury ludzkiej uzyskuja
w pelni okre$long forme. Wedlug Deweyowskiej naturalistycznej metafizyki nie ist-
nieje bowiem zadna immanentna, niezmienna, z géry okreslona forma, ktora mia-
taby niejako a priori determinowaé istnienie i dzialanie jakiegokolwiek bytu. Ak-
tualna forma danego bytu zawsze jest wytworem pewnego ciagu, pewnej historii
interakcji i moze zostaé zmodyfikowana, o ile byt ten wejdzie w jakie§ nowe inte-
rakcje. Wprawdzie zakres i charakter tych modyfikacji nieustannie sa ograniczane
przez wczesniej zaistniale, stare formy danego bytu, jednak nigdy nie mozna z gory,
a priori z calg pewnoscia przewidzieé, jaks forme w przysztosci przybierze dany byt.

12 J. Dewey, The Unity of Human Being, LW13, s. 326.
13 Ibid., s. 328.
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W zwiazku z powyzszym mozna powiedzieé, ze choé¢ potencjalne mozliwosci na-
tury ludzkiej cechuje pewna tendencyjnoéé, a wiec aktywnosé i ukierunkowanie, to
maja one takze, przynajmniej do pewnego stopnia, plastyczny i otwarty charakter.
Wymagaja dookreslenia i dopelnienia w procesie interakcji z fizycznym, organicz-
nym, spotecznym i kulturowym otoczeniem jednostki. Stad Dewey sugeruje, ze
w ogoéle powinnidmy przesta¢ mysle¢ o naturze ludzkiej wylacznie w kategoriach
jakiej$ wewnetrznej, wrodzonej, gotowej, niezmiennej konstytucji (ang. make-up)
jednostki. Adekwatne ujecie natury ludzkiej zawsze powinno uwzgledniaé jej nie-
zbywalny historyczny, spoteczny, kulturowy charakter!'4. Dewey pisze: ,koncepcja
kultury, znana nam z prac badawczych antropologéw, prowadzi do wniosku, ze
jakiekolwiek by nie byly wrodzone komponenty natury ludzkiej, kultura danego
okresu historycznego i danej grupy spolecznej wywiera determinujacy wplyw na
ich ksztalt i uktad; to ona wtasnie okresla wzory zachowania charakterystyczne dla
dziatan jakiejkolwiek grupy, rodziny, klanu, narodu, sekty, frakcji, klasy. Rownie
prawdziwe jest twierdzenie, zgodnie z ktorym aktualny stan kultury okresla po-
rzadek i ksztalt wrodzonych tendencji, jak twierdzenie, ze to natura ludzka, aby
osiagna¢ wlasne spelnienie, wytwarza jakis szczegdlny zbiér czy system zjawisk
spotecznych. Rzeczywisty problem polega na tym, zeby rozpoznaé, w jaki sposéb
elementy danej kultury wzajemnie oddzialywuja na siebie i w jaki sposob elementy
natury ludzkiej oddzialywuja na siebie pod wplywem warunkéw wyznaczonych
przez ich interakcje z ich aktualnym otoczeniem”!5.

Powyzsze tezy mozna zilustrowaé¢ materiatem empirycznym z dziedziny psycho-
logii, jaki wykorzystuje sam Dewey. Jego zdaniem za podstawowe elementy natury
ludzkiej mozna uznaé¢ pewne wspolne wszystkim ludziom potrzeby. Potrzebe De-
wey definiuje jako ,wewnetrzny wymog, ktéry ludzie czynia ze wzgledu na swa
konstytucje” 6. W pismach amerykanskiego filozofa nie znajdziemy szczegdlowo
i wyczerpujaco opracowanego katalogu takich powszechnych potrzeb, przyktadowo
wymienia on jednak ,potrzebe pokarmu i napoju, potrzebe poruszania si¢”, ale
tez takie potrzeby, jak ,potrzeba kontaktu spotecznego; potrzeba wydatkowania
energii, wywierania wplywu na otoczenie; potrzeba kooperacji, wspierania bliZnich
i wzajemnej pomocy, jak i potrzeba walki; potrzeba jakiego$ rodzaju estetycznej
ekspresiji i satysfakcji; potrzeba kierowania innymi oraz postuszenstwa; etc.”!7. Do
natury ludzkiej naleza wiec, wedlug Deweya, nie tylko potrzeby fizjologiczne, ale
i tzw. potrzeby psychiczne i spoteczne czltowieka. Potrzeby te wyznaczaja ,,pewne
tendencje, stanowiace na tyle integralna czesé¢ natury ludzkiej, ze przestalaby ona
byé natura ludzka, gdyby tendencje te ulegty zmianie” 8. Jednak sposéb, w jaki te
wrodzone potrzeby manifestuja sie i sa zaspokajane zalezy od przyjetych w danej
spolecznoéci czy kulturze i uwewnetrznionych przez jednostki zwyczajow czy wspol-

14 Wyraznie tutaj daje o sobie znaé wplyw, jaki na myél Deweya wywarli F. Boas i inni przed-
stawiciele stworzonej przez niego szkoly antropologii kulturowej, z ktérymi Dewey zetknat sie na
Uniwersytecie Kolumbijskim w Nowym Jorku. Por. G. Dykhuizen, The Life and Mind of John
Dewey, Carbondale and Edwardsville, s. 123.

15 J. Dewey, Freedom and Culture, 1939, LW13, s. 75-76.

16 J. Dewey, Does Human Nature Change?, 1938, LW13, s. 286.

17 Ibid., s. 286.

18 Ibid., s. 287.
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nych nawykéw. Dotyczy to nawet podstawowych potrzeb fizjologicznych: , Potrzeba
pokarmu jest tak imperatywna, ze osoby stale odmawiajace przyjmowania pozywie-
nia uwazamy za psychicznie chore. A jednak rodzaj pozadanego i wykorzystywa-
nego pozywienia jest kwestia nabytego nawyku, wyznaczonego zaréwno przez oto-
czenie fizyczne, jak i spoleczne zwyczaje. (...) Znane sa dobrze udokumentowane
przypadki oséb wymagajacych pomocy, poniewaz odmawialy one przyjmowania
jadalnych i pozywnych pokarméw, do ktérych nie byly przyzwyczajone; nieznane
pozywienie wydawalo sie tym osobom na tyle ‘nienaturalne’, ze wolalty raczej gtodo-
waé niz je zjeéé” 2. Konstytuujace nature ludzka potrzeby w swej pierwotnej postaci
sa zatem niekompletne, plastyczne, niedookreslone. Zeby mogly zosta¢ wyrazone
i zaspokojone, musza najpierw by¢ podjete i rozwiniete, dopelnione, dookreélone
i utrwalone w procesie uczenia si¢, w interakcji jednostki z jej spolecznym i kultu-
rowym otoczeniem.

Plastycznos¢ i otwarto$é natury ludzkiej Dewey ukazuje takze w swojej koncep-
cji impulsu (ang. impulse) i nawyku (ang. habit). Jego zdaniem wrodzone, orga-
niczne tendencje natury ludzkiej przejawiaja sie na poziomie swiadomosci i zacho-
wania w postaci niekompletnej — jako impulsy. Sa to ,wysoce elastyczne zaczatki
aktywnosci, ktére ulegaja zréznicowaniu w zaleznosci od sposobu ich wykorzysta-
nia. Kazdy impuls moze zostaé zorganizowany w niemal kazda dyspozycje, w za-
leznoéci od sposobu, w jaki wzajemnie oddzialywa on z otoczeniem”?°. Impulsy,
cho¢ moga odznacza¢ sie duza sila, nie spelniaja samodzielnej funkcji motywa-
cyjnej. Aby pelnié taka funkcje, musza zostaé podjete i uformowane w nawyk.
Nawyki natomiast, ,,jako zorganizowane czynnosci, sa czyms$ wtérnym i nabytym,
a nie wrodzonym i pierwotnym”?',  tworza sie dzieki plastycznoéci ludzkiej na-
tury”??. Wprawdzie cze$ciowo ,wyrastajg one z niewyuczonych form aktywnodci,
stanowiacych czesé ludzkiego wyposazenia danego czltowiekowi juz w chwili urodze-
nia” 23, jednak w wiekszym stopniu sg okreélone przez istniejace spoleczne zwyczaje
i wzory zachowania. Jak pisze Dewey: ,,Czesto wydaje si¢ nam, ze instytucje, zwy-
czaje (ang. customs) spoleczne, zbiorowe nawyki zostaly uformowane poprzez spo-
jenie nawykow indywidualnych. W przewazajacej mierze twierdzeniu temu przecza
fakty. W pewnym stopniu zwyczaje albo rozpowszechnione podobienstwa nawy-
kéw istniejg dlatego, ze jednostki zostaja postawione wobec takich samych sytuacji
i reaguja na nie w podobny sposéb. Jednak w o wiele wigkszym stopniu zwyczaje
istnieja poniewaz jednostki formuja swoje osobiste nawyki w warunkach wyznaczo-
nych przez wczeéniej istniejace zwyczaje” 2.

Podsumowujac te rozwazania, trzeba wiec jeszcze raz powtorzy¢, ze zdaniem
Deweya natura ludzka jest plastyczna, niedookreslona, niekompletna, otwarta oraz
wymaga dopelnienia, dookreélenia, rozwinigcia i uformowania w procesach interak-
cji jednostki z jej fizycznym, organicznym, a przede wszystkim z jej spolecznym

19 Ibid.

20 J. Dewey, Human Nature and Conduct: An Introduction to Social Psychology, 1922, MW14,
s. 49.

21 Ibid., s. 65.

22 J. Dewey, Democracy and Education, 1916, MW, s. 54.

23 J. Dewey, Human Nature and Conduct, MW14, s. 65.

24 Ibid., s. 43.
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oraz kulturowym otoczeniem.

b. Nawyk. Wspomniane wyzej pojecie ,nawyku” jest kluczowym pojeciem
Deweyowskiej naturalistycznej koncepcji cztowieka. ,,Nawyk” Dewey definiuje jako
yben rodzaj ludzkiej aktywnosci, ktéry jest okreslony przez uprzednie czynnosci
i w tym sensie nabyty; ktéry polega na uporzadkowaniu albo systematyzacji po-
mniejszych elementow dzialania; ktory odznacza sie wybiegajaca w przyszlosé, dy-
namiczng jakoscia, stala gotowoscia do zewnetrznej manifestacji; i ktory w jakis
podporzadkowany, drugorzedny sposéb ma wplyw na dzialanie, nawet jesli w danej
chwili bezpoérednio nie dominuje aktywnoéci cztowieka”2%. Nawyki sa utrwalonymi
czynnosSciami, ktére jumozliwiaja wzajemne przystosowanie jednostki i jej otocze-
nia” | przy czym adaptacja ta, ,to proces polegajacy w réwnej mierze na adaptacji
otoczenia do naszych czynnosci, jak i na ich adaptacji do otoczenia’?%. Amery-
kanski filozof poréwnuje wrecz nawyki do funkcji fizjologicznych organizmu, takich
jak trawienie czy oddychanie i twierdzi, ze podobnie jak one, tak i nawyki ,wy-
magaja kooperacji organizmu i otoczenia”27. Dotyczy to w szczegdlnosci otoczenia
spolecznego. Nawyki sa, o czym byla juz mowa, w duzej mierze wspélne, podzie-
lane przez cztonkéow danej spolecznoéci. Ksztaltuja sie pod wplywem przyjetych
w okreslonej zbiorowosci zwyczajow, wzoréw zachowania. Ponadto ,postepowanie
czlowieka jest zawsze z kim$ dzielone; na tym polega réznica miedzy nim a pro-
cesem fizjologicznym”2®. Specyficznie ludzkie, typowe dla czlowieka dzialanie jest
zawsze wspotdzialaniem, interakcja spoleczng. Stad nawyki maja nature spoleczna.
Nawet jesli jakies ,wybitnie osobiste, subiektywne czynniki odgrywaja pewna role
w nawyku”??, to i one ,wyrastaja z obiektywnej sytuacji”®’; zeby zostaly utrwa-
lone, musza znalez¢ oparcie w obiektywnych (choéby bezosobowych, pozaludzkich)
warunkach, musza tez w konhcu zostaé¢ uznane, zaaprobowane przez innych ludzi.
Ostatecznie wiec nawyki mozna pojmowaé jako utrwalone sposoby interakcji po-
miedzy czlowiekiem a jego fizycznym, biologicznym i spotecznym otoczeniem. Na-
wyki sa tez aktywne, dynamiczne: ,Kazdy nawyk oznacza pewna sklonnos$¢, tzn.
pewna aktywna preferencje i wybor okreslonych sposobéw wykonywania nawy-
kowej czynnodci. (...) nawyk aktywnie poszukuje okazji do pelnego przejawiania
sie w dzialaniu”3'. Dewey pisze jednakze, iz ,rola nawyku nie ogranicza sie do
jego wykonawczego i motorycznego aspektu. Nawyk oznacza rowniez formowanie
sie intelektualnej i emocjonalnej dyspozycji (...) nawyk oznacza (...) dyspozycje
intelektualna, znajomosé tworzywa i narzedzi, z ktérymi dana czynnosé jest zwia-
zana”32. W nawyku przejawiaja sie ,okreélone sposoby rozumowania, obserwacji
i refleksji”’33. W niemal kazdym nawyku zawarty jest pewien ,element intelektu-

25 Ibid., s. 31. Dewey dopuszcza, z pewnymi zastrzezeniami, mozliwo$é uzywania jako synoni-
moéw pojecia ,nawyk” oraz terminéw ,postawa” i ,dyspozycja”.
26 J. Dewey, Democracy and Education, MW9, s. 51-52.
27 J. Dewey, Human Nature and Conduct, MW14, s. 15.
28 Ibid., s. 16.
29 Ibid., s. 20.
30 1bid.
J. Dewey, Democracy and Education, MW9, s. 53. Kursywa w oryginale.
32 Ibid., s. 52-53.
33 Ibid., s. 53.



62 Studia Philosophica Wratislaviensia IT 1 (2007)

alny”, ktéry sprawia, ze ,,mozna go stosowaé¢ w zréznicowany i elastyczny sposob,
co otwiera droge do ciaglego rozwoju”34. Dewey przeciwstawia sie tym samym re-
dukowaniu nawyku do bezmyslnego powtarzania okreslonych czynnosci, ,,przy jed-
noczesnym pomijaniu intelektualnych i moralnych postaw” z nimi zwigzanych?3.
Innymi stowy, inteligencja ma swoj udzial w nawykach, nawyki pozbawione tego
udzialu to rutyna, czyli nawyki sztywne (ang. fized), bezmys$lne, ktore cechuje brak
Swiezosci, oryginalnoéci, badz tzw. ,zle nawyki”, czyli natogi, ktére ,s3 tak dalece
pozbawione pierwiastka rozumowego, ze stoja w sprzecznosci w stosunku do wnio-
skéw podsuwanych przez swiadoma rozwage i wystepuja wbrew powzietym decy-
zjom”3%. Jednak ,element intelektualny” obecny w kazdym nawyku to wiedza typu
know how, a nie wiedza typu know that3”. Ta ostatnia, czyli inteligencja, myélenie,
poznanie w paradygmatycznym sensie tych stéw, pojawia si¢ w momentach zaklo-
cenia nawykowej aktywnosci cztowieka i jest ,,pewna subtelng kombinacja nawyku
i impulsu”38.

c. Jazn. Nawyki dzialania konstytuuja osobowo$¢, jazn czy charakter czlo-
wieka??. Z twierdzenia tego wynikaja niezwykle istotne konsekwencje dla pojmo-
wania ludzkiej jazni*?. Po pierwsze, jazfi nie istnieje niezaleznie od swego otoczenia,
w szczegdlnoéei ,niezaleznie od kontaktéw i relacii spotecznych”#!. Nieustannie od-
dziatuje ona z rzeczami i innymi osobami, przy czym jej istnienie polega wlasnie
na tych nawykowych wzajemnych oddziatywaniach.

Po drugie, ,,pomiedzy jaznia i jej dzialaniami zachodzi istotna jedno$é¢”42. Ozna-
cza to, ze poza konstytuujacymi jazn nawykami dzialania nie istnieje juz zadna
trwala, niezmienna substancja, zadne podloze (oprécz — rzecz jasna — zywego orga-
nizmu, nad ktérego czynnosciami niejako ,nadbudowana” jest jazi). Utozsamienie
jazni ze zbiorem czy ukladem nawykéw dziatania prowadzi takze do wniosku, iz
»jazn, podobnie jak jej zyciowa podstawa — organizm, jest zawsze aktywna; (...)
dziala ona na mocy swej wlasnej konstytucji (...). Obserwacja dziecka, cho¢by nie-
mowlecia, przekona obserwatora, ze normalna istota ludzka, gdy tylko nie épi, za-
angazowana jest w jakas aktywno$¢; jest ona zbiornikiem nieustannie przelewajacej
sie energii. Organizm porusza sie, siega, chwyta, ciagnie, uderza, drze, mnie, wy-
gina, patrzy, stucha etc. Bezustannie, gdy nie $pi, bada swoje najblizsze otoczenie,
ustanawia nowe kontakty i zwiazki. (...) To nie dzialanie wymaga wyjasnienia, lecz
raczej zaprzestanie aktywnogci”43.

Po trzecie, podobnie jak nawyki dzialania nieustannie zmieniaja sie, ulegaja
rekonstrukeji wobec nowych warunkéw otoczenia, tak i jazn czlowieka zmienia sie,

34 Ibid.
35 Ibid.
36 Ibid.
37 Por. J. Dewey, Human Nature and Conduct, MW14, s. 124-125.
38 Ibid., s. 124.
39 Por. ibid., MW14, s. 21.
W Polsce Deweyowska koncepcje jazni badal juz m.in. L. Koczanowicz, por. jego Jednostka
— dzialanie — spoleczeristwo. Koncepcje jazni w filozofii amerykanskiego pragmatyzmu, Warszawa
1994, zwlaszcza rozdzial: Antropologia filozoficzna Johna Deweya, s. 87-119.
41 J. Dewey, Ethics, 1932, LW7, s. 298.
42 Ibid., s. 288.
43 Ibid., s. 189.
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podlega przeksztalceniom: ,,Poza przypadkami zahamowanego rozwoju, nie istnieje
nic takiego, jak jaka$ niezmienna, gotowa, ukonczona jazn. Kazda zywa istota po-
woduje jakie$ dzialania i jest zwrotnie okre$lana przez to, co robi. Kazde swiadome
dzialanie jest przeksztalcaniem jazni, poniewaz stwarza ono nowe pragnienia, pobu-
dza do nowych przedsiewzieé, przynosi ze soba nowe okolicznoéci, z ktérych wyta-
niajg sie nowe cele. Nasza tozsamo$¢ osobowsg stanowi ni¢ ciaglego rozwoju, ktéra
spaja ze soba te zmiany. Scisle rzecz ujmujac, niemozliwe jest, zeby jazn trwala
w bezruchu, ona staje sie, niezaleznie od tego, czy staje sie¢ czyms$ lepszym, czy
czyms$ gorszym” 44,

Po czwarte, ze wzgledu na wielo$¢ i réznorodno$é¢ konstytuujacych ja nawy-
kéw dziatania, jazn czlowieka nigdy nie jest prosta, niezlozona, calkowicie spéjna
i w pelni zintegrowana: ,bledne jest przekonanie jakoby jazn byla czyms trwale
okreslonym i nieztozonym — poglad rozpowszechniany przez (...) teologéw wraz z
ich dogmatem o jednosci, gotowej, skoficzonej calosci i pelni duszy. (...) jazn (o ile
nie zamknela si¢ w pancerzu rutyny) znajduje si¢ w procesie ciaglego stwarzania.
(...) kazda jaZn moze zawiera¢ w sobie wiele niespdjnych jazni, niezharmonizo-
wanych dyspozycji. (...) Niespdjnosci i zmiany charakteru sa naszym najbardziej
powszednim dos$wiadczeniem. Tylko brzemie tradycyjnej koncepcji jednosci i nie-
zlozono$ci duszy czy jazni sprawia, ze nie potrafimy dostrzec wzglednej ptynnosci
i roznorodnoéci elementéw konstytuujacych jazn. Nie istnieje jakas jedna, gotowa
jazn poza réoznymi czynnoéciami. Istnieja jedynie ztozone, zmienne, przeciwstawne
postawy, nawyki, impulsy, ktére stopniowo przystosowuja sie¢ do siebie i przyjmuja
pewna sp6jnos¢ w swoim uktadzie, choéby roztadowujac dzielace je niespdjnosci
poprzez umieszczenie sie w réznych, nieprzepuszczalnych przegrédkach i oddzielne,
naprzemienne podejmowanie badz zaklécanie dzialania”#®. Spéjnoéé, integracia,
jedno$¢ jazni zawsze sa czym$ osiagnietym, wypracowanym i jedynie wzglednie
trwalym, a nie czyms$ pierwotnym, danym i niezmiennym.

d. Indywidualnos$é. Trzecia, obok ,natury ludzkiej” i ,jazni”, podstawowa
kategoria Deweyowskiej naturalistycznej antropologii jest kategoria ,indywidual-
nosci’48. Indywidualnoéé mozna pojmowaé jako swoista, niepowtarzalng jakosé.
W tym sensie indywidualno$cig naznaczone jest kazde zdarzenie zachodzace w przy-
rodzie, w tym kazda czynno$¢ bedaca wyrazem ktoregokolwiek z konstytuujacych
ludzka jazin nawykéw. Nie o taka jednak indywidualnosé chodzi tylko Deweyowi,
gdy pisze on o indywidualnosci czltowieka. Za najbardziej charakterystyczne prze-
jawy ludzkiej indywidualnosci uwaza on inicjatywe, kreatywno$é¢, odpowiedzialnosé
za podejmowane wybory, czy w miare spéjne i konsekwentne postepowanie?”. Tak
pojeta indywidualnosé nie jest jakas pierwotna dana, jej przejawy ,nie sg jakimis

44 Ibid., s. 306.

45 J. Dewey, Human Nature and Conduct, MW14, s. 96.

46 Deweyowska koncepcje indywidualnoéci oraz zwiazany z nia projekt ,Nowego Indywiduali-
zmu” szerzej omawiam w: L. Nysler, John Dewey: o Nowy Indywidualizm i Odrodzony Liberalizm,
[w:] Indywidualizm — Wspdlnotowosé — Polityka, M.N. Jakubowski, A. Szahaj (red.), Torun 2002,
s. 317-331.

47 Por. J. Dewey, Syllabus: Social Institutions and the Study of Morals, 1923, MW15, s. 242;
J. Dewey, Reconstruction in Philosophy, 1920, MW12, s. 191.
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darami, lecz osiggnieciami”4®. Indywidualnoéé¢ kazdorazowo musi zostaé¢ stworzona,

wypracowana przez dana osobe poprzez nadanie jej dzialaniom, a zatem jej jazni,
pewnej spdéjnosci, konsekwencji oraz twérczego, kreatywnego charakteru. Jest to
proces przypominajacy artystyczna kreacje, o czym swiadczy metaforyka, ktora
postuguje sie Dewey: pierwotnie bedac ,czym$ spontanicznym i nieuksztaltowa-
nym, (...) pewna potencjalnoscia, zdolnoscia rozwoju”, indywidualnosé czlowieka
Lrozwija sie, przybiera okreslony ksztalt i forme poprzez interakcje z rzeczywistymi
warunkami, sama w sobie nie bardziej jest czym$ gotowym i skonczonym niz tubka
farby zanim malarz roztozy ja na ptétnie obrazu”4.

To wypracowywanie czy konstruowanie wtasnej indywidualno$ci nie dokonuje
sie niezaleznie od ,medium uspolecznienia”:  stabilna i zintegrowana indywidu-
alno$é¢ jest wytworem okreslonych stosunkéw spotecznych i publicznie uznanych
funkcji”®°. Indywidualnosé i to, co spoleczne, nie sa jakimié antagonistycznymi
elementami w cztowieku, sktadaja sie one raczej na pewna calo$é¢, wzajemnie prze-
nikaja sie i warunkuja, tworzac pelna, zintegrowana istote ludzka: ,.to, co indywidu-
alne i to, co spoleczne oznaczaja wlasnosci istot ludzkich w ich jednosci; co wiecej,
sg to wlasnosci tak integralnie ze sobg splecione, ze tworza po prostu dwa aspekty
czlowieka w jego rzeczywistym, aktualnym istnieniu. Wiasnosci, ktére odrézniaja
ludzi od siebie, jednostkowe czy indywidualne cechy w konstytucji istot ludzkich
bez watpienia byly degradowane i tepione. Jednakze zdarzenia, ktére doprowadzily
do tej degradacji zwiazane byly z degradacja i rozbiciem spotecznych wiezéw tacza-
cych istoty ludzkie. Te ‘spoteczne’ wiezy nie przynaleza ‘jednostkom’; przynaleza
one istotom ludzkim w samym ich czlowieczenstwie. Wiezy te tak blisko i gleboko
splataja sie z tymi wlasnos$ciami, ktére odrézniaja jedna istote ludzka od drugiej,
ze nie sposob poja¢ owych indywidualnych wlasnoéci ani tym bardziej wptywaé na
nie, o ile nie wezmiemy pod uwage tych relacji w catej ich pelni”®!.

Raz jeszcze pojawia sie tu motyw ,uspolecznienia”, niezwykle istotny w calej
Deweyowskiej antropologii. Indywidualnosé, wedtug amerykanskiego filozofa, po-
lega raczej na specyficznym (twérczym, sp6éjnym, konsekwentnym) sposobie dzia-
lania czlowieka w jego spolecznym otoczeniu, niz na przeciwstawianiu sie temu
otoczeniu czy na izolacji od niego.

Mozna powiedzie¢, ze Deweyowska triada pojeé: ,natura ludzka”, ,jazn” oraz
Sindywidualno$é” opisuje trzy aspekty istnienia czlowieka. Istnienie potencjalne,
zasOb wspdélnych wszystkim ludziom zdolno$ci czy mozliwoéci, oznacza pierwsze
z tych pojeé. ,Jazn”, ktéra mozna pojmowaé jako ,urzeczywistnienie potencjal-
nych mozliwosci natury ludzkiej”, odnosi si¢ do aktualnego istnienia cztowieka.
y,2Indywidualnos¢” jest z kolei kategoria normatywna, wyznaczajaca cel rozwoju
jazni czlowieka: rozwdj jazni prowadzi¢ ma do stworzenia indywidualnosci danej
osoby. Dynamika rozwoju ludzkiej jazni oraz zwiazanego z nig procesu stwarza-
nia indywidualnosci cztowieka, zostana szczegdlowo omoéwione w nastepnej czesci

48 J. Dewey, Reconstruction in Philosophy, MW12, s. 191.

49 J. Dewey, Individualism, Old and New, 1930, LW5, s. 121.

50 1bid., 67.

51 J. Dewey, The Crisis in Human History. The Danger of the Retreat to Individualism, 1946,
LW15, s. 210-211. Kursywa w oryginale.
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niniejszego artykulu, podwieconej Deweyowskiej etyce samorealizacji.

2. Naturalistyczna etyka samorealizacji

Dewey w swej dojrzalej, naturalistycznej filozofii odrzuca istnienie w przyro-
dzie jakiejkolwiek innej jazni poza jaznia czlowieka, ktora sama tez nie jest niczym
nadprzyrodzonym, tylko — przypomne¢ — ,funkcja pojawiajaca si¢ w ramach zlto-
zonych, wysoce zorganizowanych, organicznych i spolecznych interakeji”®2. Jazn
mozna co najwyzej pojmowac jako realizacje albo aktualizacje potencjalnych moz-
liwosci natury ludzkiej. Ta ostatnia jest jednak na tyle plastyczna i otwarta, ze nie
wyznacza zadnego sztywnego, $cidle ustalonego schematu, zadnej ,pustej formy”,
ktérej wypelnienie byloby celem samorealizacji czlowieka. Natura ludzka okresla
pewne ogdlne tendencje rozwoju jazni, dostarcza tez surowego materialu dla tego
procesu w postaci impulséw i potrzeb. Material ten uzyskuje okreslong forme za
sprawg przygodnych interakcji, w jakie wchodzi czlowiek ze swoim fizycznym, bio-
logicznym i spotecznym otoczeniem.

Samorealizacja cztowieka nie polega na dopasowywaniu jego aktualnie istnieja-
cej jazni do jakiej$ sztywno, z géry okreslonej jazni idealnej®®. Tym bardziej nie
trzeba zakladaé, ze istnieje jakas Jazn Absolutna, zeby wyjasnié proces ludzkiej
samorealizacji. Jest to proces opierajacy sie na przyrodzonych tendencjach, impul-
sach i potrzebach czlowieka oraz na uformowanych w toku spotecznych interakc;ji,
a wiec kulturowo uwarunkowanych, nawykach dziatania. Dokonuje sie on dzieki na-
turalnej, spontanicznej aktywnosci ludzkiej jazni, albowiem, jak juz pisatem, ,jazn,
podobnie jak jej zyciowa podstawa — organizm, jest zawsze aktywna; (...) dziala
na mocy swej wlasnej konstytucji. (...) To nie dzialanie wymaga wyjasnienia, lecz
raczej zaprzestanie aktywnoéci”??.

a. Dzialanie a samorealizacja. Dewey w nastepujacy sposob przedstawia
najogodlniejszy schemat przebiegu ludzkiego dzialania czy postepowania: ,w kaz-
dym momencie jego aktywnoéci, pelna rownowaga pomiedzy organizmem a jego
otoczeniem jest nieustannie naruszana i nieustannie przywracana. (...) Cale zy-
cie sktada sie z takich momentow zalaman, zachwian, przerw czy zerwan i odzy-
skiwania, przywracania réwnowagi. Niemozliwe jest ciaglte zalamanie aktywnosci
jednostki. Brak doskonatej réwnowagi nie jest rownoznaczny z catkowita dezinte-
gracja zorganizowanej aktywnosci. Kiedy zaklécenie osigga taki poziom, jazi po
prostu rozpada sie na kawalki. Jest to niczym rozbicie muszli. Zazwyczaj jednak
srodowisko zachowuje na tyle wystarczajacg harmonie ze zbiorem zorganizowanych
czynnosci, zeby podtrzymywaé¢ wiekszo$¢ z nich w ich aktywnej funkcji. Kiedy ja-
kis nowy czynnik pojawia sie¢ w otoczeniu, wyzwala on pewien impuls dazacy do
zainicjowania odmiennej i niezgodnej z dotychczasowymi formami formy aktyw-
noéci albo do redystrybucji elementéw zorganizowanej aktywnosci pomiedzy tymi,
ktére dotychczas byly centralne i dominujace, a tymi, ktére byty wzglednie pod-

52 J. Dewey, Experience and Nature, LW1, s. 162.

53 Tak pojeta samorealizacja, nota bene, przypomina proces neurotyczny opisany przez K. Hor-
ney w jej pracy Nerwica a rozwdj czlowieka. Trudna droga do samorealizacji, ttum. Z. Doroszowa,
Poznan 1993.

54 J. Dewey, Ethics, 1932, LW7, s. 289.
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porzadkowane i drugoplanowe. (...) W takich momentach przeksztalcania aktyw-
nosci wylaniaja sie i zostaja wzmocnione §wiadome odczucia i mys$lenie. Zak1é-
cone wzajemne dopasowanie organizmu i jego otoczenia znajduje odzwierciedlenie
w przejSciowym napieciu, wahaniu i konflikcie, ktére zostaja rozwiazane poprzez
pogodzenie starego nawyku i nowego impulsu. W tym okresie redystrybucji impuls
wyznacza kierunek dzialania. Wyznacza on punkt, wokodt ktérego dokonuje sie re-
organizacja. Nasza uwaga, krotko mowiac, zawsze skierowana jest do przodu, by
dostrzec co$, co tkwi juz w obecnej sytuacji, a co jeszcze nam umyka. Impuls ozna-
cza wlasnie ten moment wygladania, poszukiwania, badania. Jest on (...) ruchem
w nieznane, ale nie w to wielkie, nieokreslone nieznane, lecz w nieznane konkretne,
szczegblne, specyficzne, ktoére, jesli zostanie poznane, przywroci porzadek i jednosé
naszemu dziataniu. W ciagu tego poszukiwania stary nawyk dostarcza nam tresci,
wypelnienia, okreslonego, rozpoznawalnego przedmiotu poznania. W ten sposéb
dysponujemy pewnym przeczuciem, w jakim kierunku zmierzamy. Kiedy zorga-
nizowane nawyki ponownie zostang zastosowane i uruchomione, niejasna sytuacja
przybiera okreélong forme, zostaje ‘wyjasniona’ — co stanowi najistotniejsza funkcje
inteligencji” .

Innymi stowy, ciagta nawykowa, zorganizowana aktywno$¢ organizmu podlega
nieustannym, mniejszym lub wigkszym zakléceniom. Dynamiczna réwnowaga po-
miedzy organizmem i jego otoczeniem jest nieustannie naruszana. W takich mo-
mentach zaklocenia nawykowej aktywnosci wyzwalane sa impulsy, ktére dziataja
niczym ,0sie, wokol ktérych dokonuje sie reorganizacja czynnosci, czynniki przy-
noszace odmianeg, nadajace nowy kierunek starym nawykom i zmieniajace ich ja-
ko$¢”?6. Kazdy czlowiek bowiem, zdaniem Deweya, zawsze dysponuje jakim$ za-
sobem nieuformowanych jeszcze w nawyk, plastycznych impulséw. W ten sposéb
powstaja nowe nawyki, a zarazem wylania sie nowa, ztozona ze starych i nowopow-
statych nawykéw, jazn czlowieka: ,w kazdym momencie mozemy odrézni¢ pewna
stara, zrealizowana (ang. accomplished) jazh i pewna nowa, dopiero stajaca sie
jazn, jazn statyczng i jazn dynamiczng. Ten pierwszy aspekt naszej jazni konsty-
tuuja juz uformowane nawyki. Nawyk daje nam poczucie sprawno$ci, zawsze tez
istnieje w nas tendencja, by spoczaé na laurach, by oprze¢ sie na tym, co juz udalo
nam sie osiagnac. To przeciez najlatwiejsza droga, czujemy sie swobodnie, jak u sie-
bie w domu, w koleinach dzialania, ktére ustanowil wczesniej i opanowal nawyk.
Dlatego tez sklonni jestesmy traktowacé stara nawykowsa jazn tak, jakby byla to jazn
jedyna i ostateczna, jakby nowe warunki i nowe wymagania, ktére z nich wynikaja
byly czym$ zupetnie obcym i wrogim”®?. Zgodnie ze sformulowana przez siebie
wezeéniej dyrektywa®®, zamiast sztywnego przeciwstawienia, dualizmu jakiejs ,,ak-

55 J. Dewey, Human Nature and Conduct: An Introduction to Social Psychology, 1922, MW14,
s. 125-126.

56 Ibid., s. 67.

57 J. Dewey, Ethics, LW7, s. 306.

58 Por. J. Dewey, Self-Realization as the Moral Ideal, 1893, EW4, s. 43-44. W artykule tym
Dewey bierze ostateczny rozbrat z idealistyczng etyka samorealizacji, osadzong w neoheglowskiej
metafizyce Absolutnej Jazni. W szczegdlnosci zrywa on tu z idea jazni jako ,z gbry okreslonego, za-
lozonego schematu czy zarysu” oraz z ideg samorealizacji, ktéra miataby polega¢ na ,wypelnianiu
tego schematu” (EW4, s. 43). Dewey krytykuje tez tutaj koncepcje jakiej$ ,wiecznej, wszechobej-
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tualnie istniejacej” i ,idealnej jazni”, Dewey wyrédznia wiec tutaj ,jazn statyczna’
i ,jazn dynamiczng’, ktére stanowia dwa, powiazane ze soba aspekty ,dziatajacej,
praktycznej jazni”. Samorealizacja czlowieka polega na ciaglym stwarzaniu jazni,
ktora bedzie funkcjonalnie przystosowana do aktualnych warunkow jego fizycznego,
biologicznego i spolecznego otoczenia, zapewniajac jednocze$nie mozliwie najpet-
niejsza manifestacje i realizacje zawartych w naturze ludzkiej impulséow i potrzeb.

b. Wybér a samorealizacja. Samorealizacja nie jest jednak procesem $le-
pym, przypadkowym. W procesie tym wazna role odgrywa myslenie, inteligencja,
sSwiadomy wybér. Ten ostatni jest wrecz, zdaniem Deweya, ,najbardziej charak-
terystyczng czynnoécig jazni”®®. Amerykanski filozof pisze: ,pomiedzy wyborem
a jaznia zachodzi podwodjny zwiazek. Odkrywa on istniejaca jazn i nadaje forme
przyszlej jazni. To, co zostaje wybrane okazuje sie najbardziej odpowiadaé¢ pra-
gnieniom i nawykom jazni takiej, jaka juz istnieje. Namys! (ang. deliberation) pelni
wazna funkcje w tym procesie, poniewaz kazda z réznych mozliwosci, o ile zostaje
przedstawiona w wyobrazni, odwoluje si¢ do innych elementéw w konstytucji jazni,
oferujac tym samym wszystkim stronom charakteru danej osoby mozliwo$é ode-
grania swojej roli w ostatecznym akcie wyboru. Wynikajacy stad wybér ksztaltuje
z kolei jazn, czyniac ja, przynajmniej do pewnego stopnia, nowa jaznig. Dzieje
sie tak zwlaszcza w krytycznych punktach zwrotnych zycia, ale kazdy, nawet naj-
mniejszy wybor w jakiejs mierze wplywa na to, kim sie stajemy. Nie wszystkie nasze
wybory sa tak istotne, jak wybér zyciowego powolania czy partnera, z ktérym spe-
dzimy reszte naszych dni. Kazdy jednak wyboér dokonuje sie na rozwidleniu drég,
za$ obrana Sciezka zamyka przed nami pewne mozliwosci, otwiera natomiast jakies
inne. Decydujac si¢ na jaki$ szczegélny kierunek dziatania, osoba nadaje pewien
trwaly rys swojemu istnieniu. W konsekwencji mozna powiedzie¢, ze wybierajac
ten raczej niz inny przedmiot, w rzeczywistoSci wybieramy to, jakim rodzajem
osoby czy jazni bedziemy. Powierzchownie rzecz ujmujac, namyst, ktéry w koncu
prowadzi do aktu wyboru, dotyczy oceny wartoéci jakichs konkretnych, szczego-
towych celéw dzialania. W glebi jednak okazuje sie on by¢ procesem odkrywania,
jakiego rodzaju bytem jakas osoba chce si¢ staé¢ najbardziej. (...) Jazn odkrywa
w swoich wyborach swoja nature” 0.

Samorealizacja czlowieka, o ile dokonuje sie ona za sprawa podejmowanych przez
niego $wiadomych wyboréw, ktére decyduja o urzeczywistnianej formie ludzkiej
jazni, jest wiec tez w pewnej mierze autokreacja. Dewey zbliza si¢ tutaj do my-

mujacej swiadomosci”, konstytuujacej rzekomo pewna z géry i sztywno okreslong jazn idealna,
ktéra powinna zostaé urzeczywistniona przez czlowieka. Porzucajac dualizm jazni idealnej (ang.
tdeal self) i jazni aktualnie istniejacej (ang. actual self), amerykanski filozof opowiada sie za
takim rozumieniem jazni, zgodnie z ktérym ,jazn zawsze jest konkretna, specyficzng aktywno-
$cia, a co za tym idzie (...) jazn tozsama jest ze swoja realizacja’ (EW4, s. 43). Ta ,dzialajaca
albo praktyczna jazn (...) zawiera w rytmie wlasnego stawania si¢ zaréwno ‘urzeczywistniona’,
jak i ‘idealng’ jazn” (EW4, s. 53). Sa to tylko dwa aspekty albo momenty jednej i tej samej,
dziatajacej jazni, wyabstrahowane i zhipostazowane. To wtasnie w kontekscie tych rozwazan do-
konuje sie zasadniczy zwrot w filozofii Deweya i jego przejécie z pozycji neoheglowskiego idealizmu
absolutnego na stanowisko nieredukcjonistycznego naturalizmu i pragmatyzmu.

59 J. Dewey, Ethics, LW7, s. 286.

60 Ibid., s. 286-287.
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éli egzystencjalistéw, a zwlaszcza Jeana-Paula Sartre’a (1905-1980)%!. Podobnie
jak autor Bytu i micosSci, amerykanski filozof twierdzi, ze nie istnieje zaden osta-
teczny, z gory, Scisle okreslony cel samorealizacji czy rozwoju czlowieka: ,prowdzi-
wym celem jest sam rozwdj” 2. Nowoéé, przygodnoéé, bedac, wedle Deweyowskiej
naturalistycznej metafizyki, uniwersalnymi rysami charakterystycznymi istnienia,
znajduja swoj szczegdlny i dobitny wyraz w istnieniu i rozwoju czlowieka. Ina-
czej jednak niz Sartre, Dewey uznaje istnienie natury ludzkiej, ktéra do pewnego
stopnia przynajmniej okresla cztowieka w jego istnieniu, wyznaczajac poprzez ze-
sp6l uniwersalnych, wzglednie stalych impulséw i potrzeb ogdlne tendencje procesu
rozwoju ludzkiej jazni. W o wiele wiekszym stopniu niz egzystencjalisci Dewey roz-
poznaje tez i docenia spoleczny wymiar istnienia cztowieka. Ludzka, indywidualna
samorealizacja, nawet w aspekcie indywidualnych wyboréw, zawsze dokonuje sie
w jakim$ spoltecznym otoczeniu, w powigzaniu z nim, poprzez nie i — w pewnej
mierze przynajmniej — za jego sprawa: ,warunki spoteczne w istotny i gleboki spo-
sob ksztaltuja forme charakteru jednostki, tzn. jej pragnienia, cele, do ktérych ona
dazy, czy tez krytyczne badZ pochwalne sady, jakie ona wydaje”63. Ten ksztaltu-
jacy wplyw srodowiska spolecznego dokonuje si¢ poprzez oferowanie okre$lonych
mozliwosci rozwoju, poprzez wydobywanie i stymulowanie okreslonych wtadz psy-
chicznych i czynnosci jednostki, poprzez formulowanie wobec jednostki okreslonych
wymogdéw czy obowiazkéw, czy wreszcie — dzieki, paradoksalnie, ograniczeniom,
jakie otoczenie spoleczne stawia pelnemu i swobodnemu rozwojowi jednostki — po-
przez wywolywanie dzialan zmierzajacych do zmiany istniejacego status quo®?.

Dewey zachowuje wiec w swej dojrzalej, naturalistycznej etyce przekonanie
o niezbywalnym spolecznym charakterze samorealizacji cztowieka. W tym kontek-
Scie powinna tez by¢ pojmowana wspomniana juz wczesniej] Deweyowska koncep-
cja indywidualnoéci. Indywidualno$é, przypomne, jest w filozofii Deweya kategoria
normatywna, wyznaczajaca pewien pozadany kierunek rozwoju czy samorealizacji
jazni. Mamy tu do czynienia z pewna ogodlna, formalng charakterystyka, opisujaca
sposéb istnienia i funkcjonowania jazni. Stajaca si¢ indywidualnoscia jazn jest coraz
pelniejsza, coraz bardziej zintegrowana wewnetrznie, a zarazem ze swoim otocze-
niem, coraz bardziej tworcza, kreatywna w swych dzialaniach, jej aktywnosé cha-
rakteryzuja coraz wicksza spdjnosé i konsekwencja. Wypracowywanie, stwarzanie
ludzkiej indywidualnosci tozsame jest po prostu z pelnym, optymalnym rozwojem
jazni czlowieka. Podobnie jak rozwéj nigdy nie jest procesem skonczonym, zamknie-
tym, tak i indywidualno$¢ nie jest nigdy czyms gotowym, danym, lecz ciaggle staje
sie 1 rozwija.

c. Relacje a samorealizacja. Podobnie jak to bylo we wczesnym okresie jego
tworczosci, tak i w swej dojrzalej, naturalistycznej etyce Dewey bardzo silny na-
cisk ktadzie na relacje, zwiazki jednostki z innymi ludzmi jako niezwykle istotny
kontekst, w ktérym dokonuje sie samorealizacja czlowieka: | Jazn, ktéra powstaje

61 por. J.P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, ttum. J. Krajewski, Muza, Warszawa,
1998.

62 J. Dewey, Ethics, LW7, s. 306. Kursywa w oryginale.

63 Ibid., s. 343.

64 Por. ibid., LWT, s. 342-343.
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poprzez dzialanie uwzgledniajace nasze zwiazki z innymi, bedzie obszerniejsza i pel-
niejsza niz jazn, ktéra ksztaltuje sie w izolacji od, czy nawet w opozycji do intereséw
i potrzeb innych. (...) mozna powiedzieé, ze tylko ten rodzaj jazni, ktéry wyrasta
z wielkodusznej otwartosci naszych interesow, ukazuje prawdziwy rozwdj i spetnie-
nie jazni, podczas gdy drugi ze wspomnianych sposobow zycia sprawia, ze jazn kar-
towacieje i ginie, odcieta od kontaktéw i zwiazkéw koniecznych dla jej rozwoju”6®.
Zgodnie z Deweyowska naturalistyczna metafizyka potencjalne mozliwosci jakiego-
kolwiek bytu ujawniaja sie i sa aktualizowane jedynie w interakcjach, wzajemnych
oddziatywaniach tego bytu z innymi bytami. Stad rozwdj czy samorealizacja czlo-
wieka zachodza poprzez jego interakcje z innymi bytami, a zwlaszcza z innymi
istotami ludzkimi. Im pelniejszy i bardziej otwarty charakter takich dynamicznych
powiazan miedzy ludZzmi, tym pelniejsze sa ich rozwdj czy samorealizacja. Dewey
ostrzega wrecz, ze ,samorealizacja moze by¢ naszym celem w sensie wyniku i kresu
prawego dzialania, nie bedac jednak celem $wiadomym, ktéry przyswieca nam, gdy
podejmujemy takie dziatanie (ang. end-in-view). (...) uczynienie samorealizacji na-
szym $wiadomym celem mogtoby uniemozliwié¢ i prawdopodobnie uniemozliwitoby
nam zwrdcenie pelnej uwagi na te wladnie relacje i zwigzki, od ktorych zalezy
mozliwie najpelniejszy rozwéj jazni” 6. Dlatego tez Dewey bardzo ostro krytykuje
rozpowszechniony w spoleczenstwach Zachodu ,nieokrzesany indywidualizm” (ang.
rugged individualism)®” jako, wbrew pozorom, ograniczajacy czy wrecz uniemoz-
liwiajacy pelny rozwoj albo samorealizacje jednostki. Przesadny nacisk kladziony
w tych spoteczenstwach na niezaleznosé, samowystarczalnosé jednostki moze owo-
cowad, zdaniem amerykanskiego filozofa, negatywnymi konsekwencjami: ,Istnieje
zawsze niebezpieczenstwo, ze wybujala niezaleznosé jednostki ostabi jej zdolnosci
spoleczne. Czynigc ja samodzielng i polegajaca na wtasnych sitach, doprowadzi
do jej pelnej samowystarczalnosci, do postawy wyniostej, pelnej rezerwy i obojet-
nosci. Owa zbytnia tendencja do niezaleznoéci czesto czyni jednostke tak bardzo
niewrazliwa w jej relacjach z innymi, ze nabywa ona zludnego przeswiadczenia
o mozliwoéci istnienia i dziatania w zupelnej izolacji od innych. Stanowi to nie-
nazwang forme szalenstwa, powodujaca na $wiecie niemalo zlta i cierpien, ktorych
mozna by przeciez uniknaé”%®. Nieco whrew dominujacemu ,,duchowi” swojej filo-
zofii, w ktorej zawsze podkreéla on i docenia to, co nowe, zmienne, dynamiczne,
w kontekscie relacji miedzyludzkich, bedacych nieodzownym ,podlozem” samore-
alizacji cztowieka, Dewey kladzie nacisk na potrzebe staltych zwiazkéw. W jednym
z najbardziej przejmujacych fragmentéw swego dzieta Dewey pisze: ,(...) w samej
naturze ludzkiej tkwi glteboko co$, co pcha nas w kierunku stalych zwiazkéw. (...)
Szczedcie pelne tresci, zadowolenia i spokoju mozemy odnalezé jedynie w trwatych
wiezach taczacych nas z innymi, wiezach, ktére siggaja takich gltebin pod powierzch-
nia Swiadomego do$wiadczenia, ze tworza jego niewzruszony fundament. Kto wie,
ile z naszego powierzchownego podniecenia zyciem, z naszego maniakalnego wrecz

65 Ibid., s. 302.

66 Ibid.

67 Por. J. Dewey, Individualism, Old and New, LW5, s. 45. Por. tez L. Nysler, John Dewey: o
Nowy Indywidualizm..., s. 323-325.

68 J. Dewey, Democracy and Education, MW, s. 49.
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dazenia do zmian, z naszego gorzkiego niezadowolenia, z naszej potrzeby sztucznego
pobudzania si¢ jest wyrazem poszukiwania czego$, co wypelniloby pustke spowodo-
wang przez rozluznienie tych wiezi, ktore spajaja osoby w bezposrednig wspélnote
doswiadczenia. Jesli psychologia ludzka dostarcza nam jakichkolwiek wiarygodnych
wskazowek, to mozemy stwierdzié¢, ze kiedy czlowiek przesyci si¢ juz goraczkowym
poszukiwaniem tego, co tu i teraz jest mu niedostepne, poszukiwaniem, ktore wszak
nie moze przynies¢ mu zadnej trwalej satysfakcji, to wtedy duch ludzki znéw za-
cznie szukaé spokoju i porzadku w samym sobie. Te jednak, powtérzmy, mozemy
odnalez¢ wylacznie w zywych, trwatych i glebokich zwiazkach, istniejacych wylacz-
nie w opartej na bezpoérednim obcowaniu wspélnocie” Y.

Taka forma zycia spolecznego, ktéra stwarza najdogodniejsze warunki indywi-
dualnej samorealizacji, uwzgledniajac niezbywalny spoteczny, wspdlnotowy wymiar
istnienia i rozwoju cztowieka, jest idealem demokracji. Ideal ten zostanie zaprezen-
towany w kolejnej czesci niniejszego artykutu.

3. Koncepcja demokracji

W Deweyowskim rozumieniu ideatu demokracji dokonuje sie przejscie od per-
spektywy idealistyczno-religijnej do perspektywy naturalistyczno-humanistycznej.
Amerykanski filozof wprost deklaruje, ze wobec zatamania sie zwigzanych z chrze-
Scijanstwem doktryn teologicznych, gltoszacych istnienie jakiejs nieSmiertelnej, nad-
przyrodzonej duszy ludzkiej, obdarzonej nieskonczona wartoscia, stuzacych legity-
mizacji demokracji, konieczne jest znalezienie podstaw wiary w demokracje w samej
naturze cztowieka: ,demokracja zawsze sprzysiezona byta z humanizmem, z wiara
w potencjalne mozliwosci natury ludzkiej, obecnie za$ potrzebne jest zywe po-
twierdzenie tej wiary, wyrazone przy pomocy odpowiednich idei, jak i w postawach
praktycznych”7°.

a. Demokracja a natura ludzka i samorealizacja czlowieka. Zdaniem
Deweya istnieje wiec ,bliski i zywotny zwiazek pomiedzy demokracja a naturg
ludzka”: ,demokracja zaktada, iz instytucje polityczne i prawo powinny opieraé
sie na fundamentalnym ujeciu natury ludzkiej. Powinny dawac jej wiecej swobody
niz jakiekolwiek instytucje niedemokratyczne””*. Ta humanistyczna koncepcja de-
mokracji nie ogranicza sie przy tym wylacznie do sfery polityki, lecz obejmuje
wszystkie dziedziny zycia cztowieka: wychowanie, nauke i sztuke, moralnosé i reli-
gie oraz gospodarke. Ideal demokracji domaga sie od nas, abysSmy ,zbadali kazda
ze sfer aktywnosci czlowieka i okredlili, jak wptywa ona na wyzwolenie, dojrzewanie
i spelnienie potencjalnych mozliwoéci natury ludzkiej”, kaze on nam ,sprawdzi¢,
jak dziataja elementy konstytutywne naszej kultury, a nastepnie dopilnowaé, zeby,
gdy tylko zajdzie taka potrzeba, ulegly one transformacji tak, aby swym dziala-
niem przyczynialy sie¢ do wyzwolenia i realizacji potencjalnych mozliwosci natury
ludzkiej” 2. Wzgledna plastycznoéé i otwartosé natury ludzkiej sprawia, ze moz-
liwe sa rézne formy organizacji zycia spotecznego. Demokracja tym wladnie rézni

69 J. Dewey, The Public and Its Problems, 1927, LW2, s. 368-369.
70 J. Dewey, Freedom and Culture, LW13, s. 151.

"1 Ibid., s. 150-151.
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si¢ od form niedemokratycznych, autorytarnych czy totalitarnych, ze te ostatnie
sograniczaja i krepuja nature ludzka az do granic jej wytrzymatosci”, podczas gdy
demokracja ,uwalnia jg i wyzwala”"3. Na tym polega, zdaniem Deweya, ostateczne
uzasadnienie czy legitymizacja demokracji.

Istota Deweyowskiej demokracji nie sa jakie$ ,organy instytucjonalne”, w ro-
dzaju cial przedstawicielskich, w ktorych decydujaca role odgrywa glos wiekszosci.
Wedle amerykanskiego filozofa sg to jedynie $rodki, najlepsze z dotychczas wy-
nalezionych przez czlowieka, ale tylko érodki, stuzace realizacji demokratycznego
ideatu. Jak wyraznie pisze Dewey, ,same w sobie nie stanowia one jednak ostatecz-
nego celu ani ostatecznej wartosci. Nalezy je raczej oceniaé ze wzgledu na wkilad,
jaki wnosza do realizacji tego celu. Byloby to rodzajem idolatrii, gdybysmy srodki
podnosili do rangi celu, ktéremu maja stuzy¢” ™. W perspektywie gltoszonego przez
Deweya idealu ,rzad, przedsiebiorstwa, sztuka, religia, wszystkie instytucje spo-
leczne posiadaja pewien sens, pewien cel. Celem tym jest wyzwolenie i rozwdj
zdolnosci jednostek ludzkich niezaleznie od ich rasy, plci, klasy czy statusu ekono-
micznego. (...) Demokracja ma wiele znaczen, lecz jesli posiada ona jakiekolwiek
moralne znaczenie, to opiera si¢ ono na przeswiadczeniu, ze najwyzszym Spraw-
dzianem wszystkich instytucji politycznych i rozwigzan ekonomicznych powinien
byé ich wklad w pelny i harmonijny rozwéj kazdego czlonka spoteczefistwa’ ">,

Innymi stowy, w Swietle Deweyowskiego idealu demokracji ostatecznym celem
wszelkich instytucji czy urzadzen spotecznych powinno by¢ jak najpelniejsze urze-
czywistnienie potencjalnych mozliwosci natury ludzkiej. Demokracji nie mozna wiec
pojmowaé jako jakiej$ ,uswieconej formy rzadu, ktora uzyskala konstytucyjna sank-
cje”’ 7. Demokracja w swych konkretnych formach instytucjonalnych opiera si¢ na
rozpoznaniu faktu, iz ,natura ludzka rozwija sie jedynie wtedy, gdy odpowiednie
jej elementy biora udzial w zarzadzaniu rzeczami, ktére sa wspoélne, rzeczami, dla
ktérych kobiety i mezczyzni tworza grupy — rodziny, przedsiebiorstwa, rzady, ko-
$cioly, organizacje naukowe etc.”””; faktu, iz ,samorzadne instytucje sa érodkami,
poprzez ktére natura ludzka moze osiagnaé swe najpelniejsze urzeczywistnienie
w najwiekszej liczbie os6b” 8.

Fakt ten jawi si¢ jako oczywisty w perspektywie Deweyowskiej naturalistycznej
antropologii. Przypomne, ze zdaniem amerykanskiego filozofa samorealizacja czto-
wieka, ktéra mozna takze pojmowacé jako urzeczywistnianie potencjalnych mozli-
wosci natury ludzkiej, dokonuje sie za sprawa interakcji, wzajemnych oddzialywan
jazni i jej otoczenia. Spoteczne i kulturowe otoczenie czlowieka — inni ludzie, zwy-
czaje, instytucje — odgrywa szczegdlnie istotng role w tym procesie. Formalnym
celem procesu samorealizacji jest stworzenie przez jazn swej indywidualnosci, tzn.
jak najpelniejsze, a zarazem jak najbardziej zintegrowane wyrazenie i spelnienie
potencjalnych mozliwosci natury ludzkiej (impulséw i potrzeb). Mozliwe jest to

73 J. Dewey, What Are We Fighting For?, 1918, MW11, s. 106.

74 J. Dewey, Democracy and Educational Administration, 1937, LW11, s. 218.
75 J. Dewey, Reconstruction in Philosophy, MW12, s. 186.

76 Ibid., s. 20.

77 Ibid.

78 J. Dewey, Freedom and Culture, LW13, s. 155.



72 Studia Philosophica Wratislaviensia IT 1 (2007)

tylko poprzez jak najpelniejsza interakcje jazni z jej otoczeniem, przy czym w pro-
cesie samorealizacji jazn nie tylko przystosowuje sie do swojego otoczenia, jest
przez nie ksztaltowana, ale sama tworczo je przeksztalca. Ostateczny cel samore-
alizacji czlowieka nie jest Scisle okreslony, jaki ksztalt przybierze jaznh w wyniku
tego procesu zalezy bowiem od wielu przygodnych okolicznoéci — od zmiennych
warunkéw otoczenia, jak i od wlasnych, nie dajacych sie z géry Scisle przewidzie¢
wyboréw danej osoby. W efekcie samorealizacja czlowieka, czyli aktualizacja, urze-
czywistnianie potencjalnych mozliwosci natury ludzkiej, prowadzi do powstania
wielu réznorodnych ludzkich indywidualnosci. Demokracja stanowi¢ ma takie oto-
czenie spoleczne, ktére najlepiej sprzyja samorealizacji cztowieka. Ma wiec to by¢
otoczenie w jak najwiekszym stopniu otwarte, podatne na tworcze dziatania rozwi-
jajacych si¢ w nim jednostek, zapewniajace im jak najliczniejsze i jak najbardziej
réznorodne interakcje. Ma ono rozpoznawacé i szanowaé ,nieskonczone bogactwo
natury ludzkiej oraz nieskonczona réznorodnosé celéw, dla ktérych ludzie tworza
zwiazki spoteczne. Rozpozna i uszanuje fakt, iz postep nigdy nie zachodzi w spo-
sOb jednoliniowy, lecz wtedy tylko, gdy wiele réznych rzeczy porusza sie razem.
Przyjmie jako swoje przekonanie, iz ruch ten dokonuje sie za sprawa wielorakich
interakcji, w ktérych kazda sita i kazda zasada otrzymuje zielone swiatto dla swego
eksperymentalnego rozwoju” ™.

W wymiarze instytucjonalnym oznacza to, ze ,wszyscy, ktérzy pozostaja pod
wplywem jakich$ instytucji spolecznych, musza mieé¢ swoj udzial w wytwarzaniu
tych instytucji i zarzadzaniu nimi. (...) kazdy jest ksztaltowany w swych poczyna-
niach i dodwiadczeniach, w tym czym sie staje, przez instytucje, poéréd ktorych
zyje, a zatem (...) kazdy powinien mieé¢ glos w ksztaltowaniu tych instytucji”®.
Organy przedstawicielskie, cykliczne wybory, odpowiedzialno$é¢ urzednikéow spra-
wujacych wladze przed osobami, ktére ich wybraly i inne urzadzenia czy proce-
dury kojarzone zwykle z demokracja sa konkretnymi, historycznymi formami, jakie
demokracja przyjeta do tej pory. Nie sa one jednak czyms ostatecznym ani dosko-
nalym. Jesli tylko ludziom uda si¢ wynalezé jakie$ lepsze instytucjonalne formy
realizacji demokratycznego idealu, bez watpienia powinny one zaja¢ miejsce do-
tychczasowych, albowiem ,najwieksza pomyltka, jaka mogliby$émy popetnié¢ odno-
$nie demokracji, bytoby pojmowaé ja jako co$ ostatecznie okreslonego [ang. fized],
okreélonego tak w idei, jak i w swych zewnetrznych przejawach. Sama idea demo-
kracji, jej sens, musza by¢ ciggle od nowa badane, musza by¢ nieustannie na nowo
odkrywane i odkrywane raz jeszcze, przeksztalcane i reorganizowane, podobnie, jak
polityczne, ekonomiczne i spoteczne instytucje, ktére je wcielajg musza byé prze-
ksztalcane i reorganizowane tak, by odpowiada¢ zmianom dokonujacym sie¢ wraz
z rozwojem nowych potrzeb czlowieka i nowych srodkéw stuzacych zaspokojeniu
tych potrzeb”8t.

b. Demokracja jako sposdb zycia. Demokracja jednak, zdaniem Deweya, nie
ogranicza si¢ tylko do samych instytucji spotecznych. Jak wielokrotnie podkreslat
amerykanski filozof, jest ona takze, a moze nawet przede wszystkim, pewnym spo-

79 J. Dewey, Social Absolutism, 1921, MW13, s. 315-316.
80 J. Dewey, Democracy and Educational Administration, LW11, s. 218.
81 J. Dewey, The Challenge of Democracy to Education, 1937, LW11, s. 182.
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sobem Zycia (ang. way of life). Dewey pragnie tym samym zwrdcié¢ nasza uwage na
to, ze ideatl demokracji realizuje sie przede wszystkim w naszych codziennych, nie-
formalnych kontaktach i interakcjach spotecznych, w naszych ,josobistych relacjach
z innymi, w naszych codziennych poczynaniach i rozmowach (...) w spotkaniach
sasiadéw na rogu ulicy, (...) w zebraniach przyjaciél (...), w naszej podejmowa-
nej dziefi po dniu wspélnej pracy z innymi”®?. Od tych osobistych, codziennych,
najczestszych kontaktéw i interakcji w przewazajacej mierze zalezy ksztalt kon-
stytuujacych nasza jazn nawykéw dzialania, a zatem to, kim jesteSmy — nasza
samorealizacja po prostu. Demokracja zatem ,dostarcza moralnych standardow
dla naszego osobistego postepowania”®® i oznacza ,posiadanie pewnych postaw,
tworzacych charakter osoby i okredlajacych jej pragnienia i dazenia we wszystkich
stosunkach zyciowych” 4.

Najwazniejsze spoérdd tych demokratycznych postaw, nawykéw czy cnot, okre-
slajacych codzienne postepowanie czlowieka, Dewey wskazuje piszac: ,Ideal de-
mokracji domaga si¢ mozliwie jak najpelniejszego rozwoju osobowosci u kazdej
jednostki — niezaleznie od jej pochodzenia, zamozno$ci, wyznania czy rasy — po-
przez oparte na wspoélpracy zrzeszenie z innymi jednostkami oraz ich wzajemne
porozumienie i zgode”®. Demokracja wymaga wiec od kazdego czlowieka wyrobie-
nia w sobie nawyku ,przyjaznej wspolpracy” (ang. amicable cooperation), ktory
sprawia, ze wszelki konflikt wyrastajacy z nieuniknionych réznic miedzy jednost-
kami postrzegany jest przez nie jako ,kooperatywne przedsiewziecie”; okazja, by
nauczy¢ sie czegos od siebie nawzajem, by wzbogacié¢ swoje zyciowe do$wiadcze-
nie®®. Demokracja zaklada tez, iz kazdy czlowiek wyrobi w sobie postawe zyczliwo-
Sci, ,oparta na uswiadomieniu tego, co ludziom wspoélne, i na protescie przeciwko
wszystkiemu, co mogloby ich niepotrzebnie dzieli¢”87. Fundamentalnym rysem cha-
rakterystycznym demokratycznego sposobu zycia jest takze otwarta, niezaklécona
komunikacja miedzy ludzmi, poniewaz ,wszystko, co ogranicza swobode i pelnie
komunikacji, ustanawia zarazem bariery, ktére dziela ludzi na grupy i kliki, anta-
gonistyczne sekty i frakcje”88. Dewey twierdzi przy tym, iz ,same prawne gwarancje
takich swobdd obywatelskich, jak wolnos¢ opinii i stowa, czy wolnoéé¢ zgromadzen
malo znacza, jesli w naszym codziennym zyciu wolno$¢ komunikacji, swobodna wy-
miana idei, faktéw, do$wiadczen sa sparalizowane przez wzajemna podejrzliwosé,
wyzwiska, strach i nienawi$é”3?. Stad gotowosé do dzielenia sie doéwiadczeniami,
do rozmowy, dialogu nalezy do kanonu demokratycznych cnét.

Jeszcze innym przejawem demokracji na poziomie indywidualnego zycia jest
kierowanie sie przez jednostke w swoich dzialaniach raczej krytyczna inteligencja
niz slepym impulsem, sztywnym dogmatem czy bezmyslng rutyna: ,demokracja
oznacza takie wyzwolenie ludzkiej inteligencji, abysmy mogli czynié¢ z niej nieza-
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lezny uzytek (...). W sposéb naturalny wiazemy demokracje z wolnoscia dzialania,
jednak wolnosé dziatania bez wyzwolenia zdolnoéci myslenia prowadzi jedynie do
chaosu”?’. Wzorem powinna byé¢ tutaj dla nas nauka, bowiem, jak pisal Dewey,
,metody naukowe, ktérymi postuguje sie badacz, pokazuja nam w dokladny i kon-
kretny sposéb, jak dziata ludzka inteligencja, gdy pracuje najefektywniej i w naj-
bardziej sprzyjajacych warunkach”®!. Warto tutaj podkresli¢, ze Dewey pojmowal
nauke nie jako zbidr ustalonych i niezmiennych prawd, lecz raczej jako rodzaj ko-
lektywnego dziatania, zbiorowego przedsiewziecia, ktére opiera si¢ na wspodipracy
i komunikacji, w ktérym poszczegdlni badacze korzystaja z dorobku poprzednich
pokolen i sami wnoszg wen swoj wlasny, indywidualny wklad. W tej perspektywie
staje sie zrozumiale przekonanie Deweya, iz nauka i jej metody sa tez $rodkiem pro-
wadzacym do urzeczywistnienia demokratycznego ideatu: ,jedynie zycie oparte na
eksperymentalnej inteligencji stwarza dostepna wszystkim mozliwo$é rozwoju bo-
gatego i réznorodnego do$wiadczenia, jednoczeénie zapewniajac ciagla, polegajaca
na wspoélpracy wymiane i wzajemne porozumienie. (...) Tylko metoda eksperymen-
talna odpowiada demokratycznemu sposobowi zycia”?2.

4. Podsumowanie: filozofia Deweya dzi$

Przedstawiona powyzej rekonstrukcja najwazniejszych pojeé z zakresu Dewey-
owskiej naturalistycznej antropologii filozoficznej i etyki, wraz z zarysem opartej na
tych pojeciach koncepcji demokracji pozwalaja uznaé¢ Deweya za oryginalnego my-
sliciela, ktéry w swych rozwazaniach antycypowal wiele sposrod sporéw toczonych
dzisiaj w filozofii czlowieka, etyce, filozofii spolecznej i politycznej. Jednoczesdnie
Dewey wymyka si¢ wszelkim latwym klasyfikacjom czy ocenom, czesto zajmujac
pozycje ,w poprzek” aktualnych podziatéw teoretycznych czy ideologicznych. Jako
przyktady takich wspotczesnych kontrowersji, w kontekscie ktorych mysl Deweya
wydaje sie by¢ ciagle aktualna i inspirujaca, wymieni¢ mozna spor naturalistéw
z antynaturalistami oraz esencjalistéw z antyesencjalistami w dziedzinie nauk spo-
lecznych, spér liberaléw z komunitarianami czy dyskusje dotyczace filozoficznych
i moralnych podstaw demokracji. I tak, popelniajac pewien anachronizm, mozna
powiedzie¢, ze w pierwszym z tych sporéw Dewey zdecydowanie optuje za na-
turalizmem i uznaje, ze czlowiek jako gatunek stanowi cze$¢ przyrody powstala
w procesie ewolucji. Jednoczeénie Dewey opowiada sie za naturalizmem niereduk-
cjonistycznym, tzn. stanowczo sprzeciwia si¢ odmawianiu jakiejkolwiek realnosci
specyficznie ludzkim cechom czy doswiadczeniom i wykazywaniu, iz nie sa one
y,hiczym wiecej niz” wlasnosciami badz oddzialywaniami charakterystycznymi dla
prostszych, fizycznych lub biologicznych tylko form interakcji. Autor Human Na-
ture and Conduct uznaje tez istnienie uniwersalnej i wzglednie trwalej natury ludz-
kiej, ktorej badanie powinno by¢ jednym z gtéwnych zadan filozoféw, psychologdw,
antropologéw czy w ogole przedstawicieli nauk humanistycznych i spotecznych —
czlowiek, wedtug Deweya, nie jest tabula rasa!®® Zarazem jednak Dewey dostrzega
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wage czynnikéw spolecznych i kulturowych, nadajacych kazdorazowo konkretna,
historyczna forme potencjalnym mozliwosciom natury ludzkie;j.

W kontekscie drugiego sporu Dewey wystepuje pod szyldem ,liberalizmu” i broni
liberalnych wartosci wolnosci, indywidualnosci i racjonalnosci, a zarazem — ,w du-
chu” komunitaryzmu — dostrzega niezbywalny spoleczny wymiar istnienia i rozwoju
czlowieka czy ludzkiej jazni®*.

W koncu w kontekscie trzeciego z wyzej wzmiankowanych sporéw Dewey do-
strzega niewystarczalnos¢ czysto proceduralnego, formalnego i instytucjonalnego
ujecia demokracji oraz razace niedostatki aktualnie istniejacych rezyméw liberalno-
demokratycznych, a zarazem daleki jest od porzucania idealu demokracji w imie ja-
kich$ antydemokratycznych, reakcyjnych (,,prawicowych”) czy rewolucyjnych (,le-
wicowych”) projektéw. Jego zdaniem jedynym ,lekiem na braki demokracji jest
wiecej demokracji”®® — jedynym lekiem na niedostatki naszego zycia spolecznego
i politycznego jest pelniejsza realizacja demokratycznego ideatu we wszystkich sfe-
rach tego zycia.

Nie miejsce tu na rozwijanie tych — powyzej zasygnalizowanych tylko — aktual-
nych odniesieni filozofii Deweya. Nie sa to zreszta wszystkie zywe watki jego my$li®6.
Oczywiscie filozofia Deweya ma tez swoje mankamenty. Ustalenia nauk szczegdto-
wych, do ktérych sie ona odwotuje, po czesci sie zdezaktualizowaly. Do$wiadczenia
historyczne, ktére staly sie udziatem ludzkosci w czasach najnowszych wydaja sie
podwazaé¢ charakterystyczny dla mysli Deweya optymizm i moralny idealizm. Jak
wskazywalo wielu jego krytykdéw, amerykanski pragmatysta zdecydowanie nie do-
cenial tez twoérczej, emancypacyjnej roli, jaka w zyciu spolecznym i politycznym
moga odgrywaé konflikty czy antagonizmy. Moim zdaniem jednak ogélne ramy wy-
znaczone przez Deweyowska naturalistyczna metafizyke, antropologie filozoficzna,
etyke, filozofie spoleczng i polityczna caltkiem niezle wytrzymujg prébe czasu. Po-
zostaje tylko dalej podazaé¢ — tak w teorii, jak i w praktyce — w wyznaczonym przez
Deweya kierunku.

94 Sposréd uczestnikéw sporu miedzy liberatami i komunitarianami postacia najblizsza Dewey-
owi wydaje sie by¢é C. Taylor wraz z jego koncepcja ,holistycznego indywidualizmu”. Por. np.
C. Taylor, Nieporozumienia wokdl debaty liberalno-komunitarianiskiej, ttum. P. Rymarczyk [w:]
Komunitarianie. Wybor tekstéow, Warszawa 2004, s. 37-69. Jeden z biograféw Deweya pisze wrecz,
ze C. Taylor jest ,w duzej mierze Dewey’ista, nie zdajac sobie z tego sprawy”; por. A. Ryan, John
Dewey and the High Tide of American Liberalism, New York-London 1995, s. 361.

95 J. Dewey, The Public and Its Problems, LW2, s. 325.

96 Wspélczesnie szczegdlnie zywo rozwija sie mysl estetyczna inspirowana filozofia Deweya. Por.
zwlaszcza: R. Shusterman, FEstetyka pragmatyczna, ttum. A. Chmielewski, E. Ignaczak, L. Ko-
czanowicz, L. Nysler, A. Orzechowski, Wroctaw 1998.
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SUMMARY

Human Nature — Selfhood — Individuality. Philosophical Anthropology
and Ethics as Basis of John Dewey’s Concept of Democracy

In this article I reconstruct some crucial concepts of John Dewey’s naturalistic
philosophical anthropology and ethics to show their importance for the Deweyan
concept of democracy. In particular, I focus on such concepts, as ,,human nature”,
yselfhood”, ,individuality”, and ,self-realization”, and argue that these concepts
are indispensable if we want to effectively grasp what Dewey intended in his ideal
of democracy. In this way I hope to show the vital significance of Dewey’s thought
for contemporary controversies in philosophical anthropology, ethics, social and
political philosophy.



