Lukasz Szymarski

Wolnos¢ wyznania w nauczaniu
papiezy XIX wieku:
od Quod aliquanfum po Syllabus errorum

Odkad istnieje Kosciét powszechny, skupieni w nim wierni uwazali, ze
wiara w Jezusa Chrystusa jest jedyna droga do zbawienia. Gdy Jezus bo-
wiem ukazal si¢ uczniom po zmar twychwstaniu, rzekt do nich: ,Idzcie
na caly $wiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu! Kto uwierzy
i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie potepio-
ny”'. Az po dokumenty Soboru Watykariskiego II Kosciét w swym na-
uczaniu odrzucal wolno$¢ sumienia r ozumiang jako prawng swobodg

wyznawania i obnoszenia si¢ z praktykowanym niekatolickim kultem.
W wymiarze faktycznym wzgledna tolerancia cieszyli si¢ Z ydzi i schi-
zmatycy, ktdrzy w przeciwieristwie do tgpiony ch heretykéw i pogan
nie popadli w bledy doktrynalne, ale organizacyjne, odrzucajac jednosé
z Kosciotem?.

Sw. Augustyn w swym dziele De civitate Dei wskazuje bledy innych re-
ligii. Wedtug pogladéw tego Doktora Kosciota paristwu nalezy przypisa¢
pomocniczg role w dziele doprowadzenia ludzi do raju, dziele uznanym
za monopoliczng domeng Kosciota. Zgodnie z pesymizmem $w. Augu-

1 Mk 16, 16.
12 ]. Baszkiewicz, Mysl polityczna wickéw srednich, Warszawa 1970, s. 209-210.
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styna zepsucie natury ludzkiej implikuje istnienie pafistwa, gdyz musi
istnie¢ Srodek powstrzymywania i krepowania grzesznego cztowieka.

Zgodnie z pogladami $w. Tomasza z Akwinu wyrazonymi w De re-
gimine pricpium ad regem Cypri etyczne i ogblne dobro obywateli nie
wyczerpujg zadan paristwa, sg one tylko §r odkiem do osiagnigcia débr
wiecznych®. Celem spofeczeristwa, opartego na religijnych wartosciach,
jest zbawienie poszczegdlnych jego cztonkéw, co Doktor Anielski w pra-
cy Summa Theologica ujmowal w formule: ,celem za$ zy cia ludzkiego
i spoleczeristwa jest Bog™. Prawo pozytywne powinno strzec cztowieka
przed falszywymi tre$ciami, jak bledne religie, a nawet ich zakazag, o ile
krok ten nie zrodzitby spotecznych i politycznych wstrzaséw.

Formula extra Ecclesiam nulla salus, ktérej autorem jest §w. Cyprian
z Kartaginy, znajduje swoje odbicie w bulli Unam Sanctam: ,Jest jeden
Koscidt, $wicty, katolicki i apostolski (...) Poza nim nie ma zbawienia
ani odpuszczenia grzechéw™. W ten sposéb w 1302 r. papiez Bonifacy
VIII podkreslit gloszony wezesniej, a powtarzany przez nastgpne wieki,
stosunek Kosciota rzymsko-katolickiego do innych wyznan. Bulla ta zo-
stala uroczyscie potwierdzona na XI sesji XVIII S oboru Powszechnego,
Laterariskiego V bullg Leona X Pastor Aeternus, czyli w okresie, kiedy
Kosciét zmagat si¢ z ruchami reformacyjnymi.

Wyjatkowos¢ XIX wieku w historii Kosciola katolickiego polega na
tym, ze Stolicy Apostolskiej i skupionym wokét niej wiernym przyszlo sie
zmierzy¢ z ideologia rewolucji francuskiej, ktéra w sposéb trwaly wyzna-
czyta aktualny az po dzi§ paradygmat myslenia o spoleczeristwie, pafistwie
i 0 zajmowanym w nich miejscu przez jednostke. Ideologia ta postawita
sobie za zadanie przeobrazenie zastanej rzeczywistosci. Uwazano, ze nalezy
uwolni¢ cztowieka od ograniczajacego go gorsetu eligii i zabobonu. Projekt
ten wiazat si¢ ze zniesieniem albo przeksztalceniem istniejacych instytucji
politycznych, spolecznych i ekonomicznych, w tym religijnych. Rewolucja
francuska wywolata kryzys polityczny i religijny, kt6ry dwezesni hierarcho-
wie Kosciofa i wierni mogli poréwnywa¢ do roztamu czaséw reformacji.

Jednym z przejawdw realizowania zbiorowej indoktrynacji byta pro-
pagowana nauka moralnosci publicznej opartej na religii naturalnej. Naj-

3 G.L. Seidler, Mys! polityczna sredniowiecza, Krakéw 1961, s. 322.

4 A. Wielomski, £ad, [w:] Encyklopedia ,,biatych plam”, t. XIX, Radom 2006, s. 271.

5 Bonifacy VIII, Bulla Unam Sanctam, [w:] Breviarium Fidei. Wybdr doktrynalnych
wypowiedszi Kosciota, opracowanie: S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 1989, s. 61.
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czestszym punktem odniesienia byla religia naturalna Jana Jakuba Rousse-
au, w ktérej czci si¢ jedynie Stwérce wszechrzeczy, jako swiatynie postizega
si¢ caly $wiat, zawodo we kaplaristwo postrzega si¢ jako naduzycie, a czy-
sto$¢ serca postrzega si¢ jako ofiare dla Najwyzszej Istoty®. Co oczywiste,
religia ta ma mie¢ réwniez wymiar polityczny: ma staé na strazy przestrze-
gania praw i podkresla¢ szlachetno$¢ cnét obywatelskich i spotecznych.

Obok roussoistycznej religii naturalnej pojawiajg si¢ pr 6by konstru-
owania swego rodzaju religii syntetycznej jako fundamentu moralno-
$ci powszechnej. Oznaczaloby to synkretyczne wykorzystanie tego, co
wspdlne wszystkim najwazniejszym religiom $wiata, z ich réznorodno-
$cig dogmatdw i mozaikg filozofii moralnych.

Obok tresci zawartej w nakazach moralnosci republikanskiej istot-
na role przypisano formie jej pr zekazywania. Przekonanie o wysokiej
skutecznosci technik oddzialywania wytwor zonych przez Kosciél spo-
wodowalo wykorzystanie szkoly i druku do rozpowszechniania i popu-
laryzacji idei rewolucyjnych. O wyrugowanie religii ze szkét apelowat
J.AN. Caritat, markiz de Condorcet, ktdry glosit te poglady w imi¢ réw-
nosci i wolnosci. Wystepuja bowiem w paristwie réwniez inne wyznania
i nie mozna zdominowa¢ szké} przez jedna konfesj¢, cho¢by najliczniej
reprezentowana. Odwolanie do wolnosci stuzyto poglado wi o koniecz-
nosci traktowania religii jako kwestii wolnego wyboru, a nie szkolnego
przymusu’. Po 1789 r. wydawano podreczniki moralnoscei i $wieckie ka-
techizmy streszczajace dorobek o$wieceniowej etyki. Przyjmowano tra-
dycyjna konwencje, napelniajac ja nowa, rewolucyjna trescia, najczesciej
dotyczaca religii naturalnej. Za przyklad tego rodzaju pedagogicznych
lektur moze postuzy¢ Katechizm powszechny, ktérego autorem byl Jean-
-Frangois Saint-Martin, poeta, filozof, przyjaciel D. Diderota. Najwick-

¢ J. Baszkiewicz, Nowy czlowiek, nowy naréd, nowy swiat. Mitologia i rzeczywistos¢
rewolucji francuskiej, Warszawa 1993, s. 94. Na podkreslenie zastuguje stosunek
J.J. Rousseau wobec chrzescijaistwa, co thumaczyloby antyklerykalne postawy
jego admiratoréw. J.J. Rousseau pisat: ,,Chrystianizm glosi tylko niewolnictwo
i zalezno$¢. Duch jego za bardzo sprzyja tyranii, by nie miala ona zawsze z tego
korzysta¢”; a takze: ,Obecnie, gdy nie ma juz i nie moze by¢ wylacznej religii na-
rodowej, powinno si¢ tolerowad wszystkie te, ktére tolerujg inne, o ile ich dogmaty
nie zawieraja niczego przeciwnego obowiazkom obywatela. Lecz kto $mie méwié,
ze poza Kosciolem nie ma zbawienia, musi by¢ wygnany z padistwa, o ile paristwo
nie ma by¢ Kosciolem, a panujacy arcykaplanem”; zob. J.J. Rousseau, Umowa spo-
feczna, przeklad: A. Peretiatkowicz, Kety 2007, s. 105-106.

1 ]. Baszkiewicz, Nowy cztowick..., s. 93.
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sza liczba wydan tego rodzaju drukéw przypadata na lata 1793-1794.
Jesienia 1793 r., czyli w okresie polityki dechrystianizacji, pojawialy si¢
szyderstwa z religii, z wiary w nie§miertelno$¢ duszy i po§miertng nagro-
de za cnotliwe zycie®. Czgstsze sa jednak odwolania do Istoty Najwyzszej
i préby przekonywania uczniéw do rewolucyjnych idei przy pomocy an-
tycznych bohateréw, takich jak wéwczas popularny Mucjusz Scewola.

Na gruzach katolickiego spoteczenstwa arcychrzescijariskich krélow
budowano porzadek z nowa religia Istoty Najwyzszej (o wyrainej ko-
notacji masonskiej). Religia ta miata swoich mecz ennikéw (Marata, Le
Peletiera, Chaliera), wlasny oltar z — ,oltarz ojczyzny”, swoje symbole
i piesni. Jakobini prébowali rozwija¢ $wiecka ,religic obywatelsky” roz-
niecang hastem ,,0jczyzny w niebezpieczeristwie” i oparta w duzej mie-
rze na uczuciach patrioty cznych, wyrazajacych si¢ we wrogosci wobec
rodzimych przeciwnikéw i poczuciu wyzszosci w stosunku do narodéw
oéciennych.

Paristwo jakobinéw odrzucalo tomistyczng koncepcje eschatologicz-
nego celu panstwa, a urzeczywistnialo ide¢ budowy doczesnego raju dla
nowego cztowieka i nowego spoleczeistwa’. Z gorliwoscia pierwszych
chrzeécijan i wzorujac si¢ na surowych antycznych mezach stanu i tyra-
nobéjcach, wykuwano ,republike cnoty”. Jest to wyrazne odwotanie do
monteskiuszowskiej cnoty jako zasady ustroju republikariskiego. Moral-
ne walory obywatela majga by¢ podwaling demokracji®.

Poczawszy od 1792 r., rewolucja zaczyna — jak to okreslali sami rewo-
lucjonisci — ,,pozeraé whasne dzieci” i kierowa¢ si¢ zasada negacji, bezu-
stannie wymyslajac i definiujac nowego wroga. Jednym z przeciwnikéw

8 Ibidem, s. 101.

9 Zanegowanie przesztosci przejawialo si¢ m.in. w nowym kalendarzu z nowymi na-
zwami miesigcy czy w tendencji do zmieniania imion, nazwisk, nazw miejscowosci
i obiektow geograficznych; zob. J. Baszkiewicz, Cigglos¢ i zmiana w kulturze po-
litycznej okresu rewolucji: przyklad rewolucji francuskiej, Studia Iuridica Silesiana,
t. VII, Katowice 1980, s. 17.

10 Sain-Just w mowie z 15 kwietnia 1794 r. stwierdzil: ,Rewolucjonista jest nieugiety;
odznacza si¢ umiarem; jest prosty, lecz nie chelpi si¢ zbytkiem fatszywej skrom-
nosci; jest nieprzejednanym wrogiem wszelkiego kfamstwa, wszelkiej pobtazliwo-
$ci, wszelkiej pozy. Celem jego jest dozy¢ triumfu rewolucji; dlatego nigdy jej nie
potepia, lecz skazuje jej wrogdw, ktdrych z nig nie utozsamia (...) zeby rewolucja
mogla si¢ utrwali¢, nalezy by¢ réwnie dobrym, jak ongi$ ztym”; cyt. za: Historia
powszechna 1789—1918. Wybor tekstéw Zrédlowych, opracowanie: L. Jaskiewicz,
I. Rusinowa, T. Wituch, Puttusk 1997, s. 27.
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Francji rewolucyjnej byt whasnie Eglise catholique romaine, przechowuja-
cy dziedzictwo Francji kréléw arcychrzescijariskich. Jak pisze Adam Wie-
lomski, w okresie jakobiriskim wymordowano mnéstwo duchownych,
bardzo czgsto nie tylko bez procesu, ale nawet bez wyroku. Topiono ich
w morzu, gilotynowano. Dopuszczano si¢ profanacji kosciotéw, wywle-
kano kosci z cmentarzy, palono krzyze i posagi swigtych, niszczono reli-
kwie i hostie''.

Ko$ciét we Francji, pierwszy doswiadczony przez nowe tendencje, byt
silnie zwiazany z monarchia. Rozwijana od korica $redniowiecza doktry-
na gallikanizmu glosita jego niezaleznos¢ od S tolicy Piotrowej, a jedno-
cze$nie silnie uzalezniala str uktury koscielne od polityki dwor u'? Silny
zwiazek migdzy tymi dwiema instytucjami po wodowal, ze zachwianie si¢
monarchii prowadzilo nieuchronnie do ostabienia pozycji samego Koscio-
ta. W przedrewolucyjnej Francji silne byly tendencje antyklerykalne, co
tumaczy¢ nalezy postepujaca laicyzacja i rozpowszechnieniem si¢ ,,wieku
$wiatel”, gloszacego prymat rozumu nad wiara. Wsréd koryfeuszy nowych
tresci wielu bylo ateistéw (np. La Mettrie, Holbach) i deistéw'?, odrzuca-
jacych Objawienie, a tym samym sens utizymywania instytucji Wikariusza
Chrystusowego i podlegtych mu struktur. Motywacje os6b wystepujacych
przeciw Kosciolowi zasadzaly si¢ r dwniez sferze politycznej. Burzuazja
domagala si¢ par tycypacji we wladzy, zazdrosnie strzezonej przez stany
uprzywilejowane. W publicystycznej ikonografii XVIII w. przedstawiano
szlachcica i duchownego jako stroniacych od pracy pasozytéw zerujacych
na niedoli zubozalych przedstawicieli stanu trzeciego'.

26 sierpnia 1789 r. ogloszono ,pod auspicjami Istoty Najwyzszej” >
Deklaracje praw czlowieka i obywatela, ktéra proklamowata wolnos¢ reli-

I A. Wielomski, Kosciot w cieniu gilotyny. Karolicyzm francuski wobec Rewolucji (1789—
1815), Warszawa 2009, s. 187.

12 Zob. K. Chojnicka, Gallikanizm, [w:] M. Jaskdlski (red.), Stownik historii doktryn
politycznych, t. 2, Warszawa 1999, s. 235-236.

13 Mozna bylo jednak znalez¢ osoby, jak Wolter, ktdrzy twierdzili, ze ze wzgledéw uty-
litarystycznych stan religijnej poboznosci wérdd ludu jest dla elit pozadany. ,Chcg,
aby méj dostawca, krawiec, moi lokaje i moja zona wierzyli w Boga — méwil bohater
jednego z dialogéw Woltera. — Mysle, ze wéwczas beda rzadziej mnie okradad i przy-
prawiad rogi’”; cyt. za: ]. Baszkiewicz, Historia Francji, Wroctaw 2008, s. 315.

W Idem, Nowy czlowick..., s. 280.

5 Deklaracja praw cztowicka i obywatela z 26 sierpnia 1789 r., w:] Historia pai-
stwa i prawa. Wybdr tekstéw Zrédtowych, opracowanie: A. Gulczyriski, B. Lesiriski,
J. Walachowicz, J. Wiewiorowski, Poznan 2002, s. 194.
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gijna. W artykule 10. Deklaracji... znalazk si¢ taki zapis: ,Nikt nie moze
by¢ niepokojony z powodu swoich przekonan, réwniez religijnych, byle
ich manifestowanie nie zaklécalo porzadku publicznego ustanowionego
przez prawo’'¢. Rewolucjonisci, wprowadzajac zatem wolnos$¢ wyznania,
pozostawili wladzom paristwowym mozliwos¢ jej ograniczania w edtug
okreslonych w prawie kryteriéw.

Kwesti¢ wolnosci poruszono takze, regulujac problem zycia zakonne-
go. 13 lutego 1790 r. zabroniono skfadania §lubéw zakonnych i réwno-
cze$nie zniesiono wszystkie zakony i zgromadzenia o §lubach uroczystych
z wyjatkiem tych, ktére prowadzily akcje charytatywna i zajmowaly si¢
nauczaniem'”. A. Barnave zakaz tworzenia nowych zakonéw argumento-
wal faktem, ze Deklaracja. .. zakazuje pozbawiania ludzi wolnosci osobi-
stej, a nawet zakazuje im pozbawi¢ si¢ jej samemu przez zlozenie §lubéw
zakonnych'®.

Gdy nastapita er upcja wydarzen rewolucyjnych, chaos polity czny
i dezorientacja wsréd funkcjonariuszy administracji pr zyczynily si¢ do
spadku dochodéw panistwowych. 10 pazdziernika 1789 r. na wniosek bi-
skupa Autun, C.M. Talleyrand-Périgord, Zgromadzenie Konstytucyjne
uchwalito przejecie przez pafistwo débr materialnych Kosciota, obiecujac
subwencjonowanie kosztéw utrzymania kleru. Krok ten ufatwita doktry-
na gallikanizmu, ktéra glosita, ze majatek Ko$ciota we Francji znajdowalt
si¢ tylko w jego uzytkowaniu. Majatek ten stanowi¢ miat swego rodzaju
whasnos¢ publiczna, ktora wladca mégt ewentualnie przeznaczy¢ na inne
cele. Poglad ten opieral si¢ na przeswiadczeniu, ze dobra koscielne winne
by¢ przeznaczone na wypelnianie obo wiazkéw nalozonych przez pani-
stwo, a zwigzanych z dziatalnoscig o$wiatowg i opieka spoteczna®.

Zabér dobr koscielnych pociagnat za sobg koniecznos¢ uregulowania
sytuacji materialnej duchowieristwa, okreslenie liczby ksi¢zy i ich pensji.
W opinii Bolestawa Kumora w tych wlasnie okoliczno$ciach nalezy do-
szukiwa¢ si¢ genezy konstytucji cywilnej ducho wieistwa®, ktéra wpro-
wadzala panstwowe pensje dla kleru, a takze zréwnywala liczbe diecezji
liczbie departamentéw, wprowadzala wybory biskupéw i proboszczéw

6 Ihidem, s. 195.

17 B. Kumor, Historia Kosciota. Cz. VI. Czasy nowozytne. Koscidt w okresie absolutyzmu
i oswiecenia, Lublin 2003, s. 185.

18 A. Wielomski, Koscidt w cieniu gilotyny..., s. 176.

19 G. Gérski, S. Salmonowicz, Historia ustrojéw pasistw, Warszawa 2001, s. 294-295.

20 B. Kumor, op. cit., s. 186.
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przez uprawnionych do tego obywateli. Konstytucja zakazywata wysyta-
nia présb do papieza o konfirmacje biskupéw.

Ten akt prawny bur zyl jednos¢ Kosciola i tworzyl faktycznie nowy,
schizmatycki koscié}, niezalezny od Stolicy Apostolskiej. Dalsze dekrety
zobowiazaly kler do przysiegi na wiernos¢ postanowieniom konstytucji.
Tego rodzaju ustawodawstwo podzielito wiernych na dwa zwalczajace si¢
obozy: prawowierny — rzymski, i schizmatycki — konstytucyjny. Ogrom-
na wickszo$¢ kleru i prawie wszyscy biskupi odmé wili zaprzysi¢zenia
konstytucji.

Ich opér si¢ wzmégl, gdy 10 mar ca 1791 r. papiez Pius VI w brewe
Quod aliquantum potepit konstytucje cywilna, uznajac ja za niewazna
i nieobowiazujaca. Stwierdzil, ze upadstwowienie Kosciola jest pote-
piong herezja, gdyz ludzie $wieccy nie moga decy dowaé o dogmatach
i strukturze eklezjalnej, skoro ,,Jezus Chrystus, tworzac Kosciét, dat apo-
stofom i ich sukcesorom moc niezalezng od jakiejkolwiek innej”'.

Pius VI odmawiat Francuzom réwniez wolnosci religijnej, ,,tej wolno-
$ci absolutnej, ktdra nie tylko zapewnia prawo, aby nie by¢ niepokojonym
co do swych pogladéw religijnych, ale ktéra daje prawo mysle¢, mé wi¢,
pisa¢ i nawet drukowa¢ w materii religijnej to, co komu podpo wiedziata
najbardziej zwariowana imaginacja. To prawo monstrualne””. Juz biblijna
historia Adama i Ewy dowodzi, ze cztowiek wolny i pozbawiony ogra-
niczen przeciwstawia si¢ Bogu i buntuje si¢ wobec N iego. Wybory do-
konywane przez wyemancypowany rozum prowadza do bledu, co cz ¢sto
jest réwnoznaczne z tolerancjg dla herezji czy ateizmu. J ak pisze Adam
Wielomski, w opinii Piusa VI zasada wolnosci religijnej jest ufundowana
na odwréceniu kolejnosci bytéw, gdyz zaklada, ze najpierw jest czlowiek,
a dopiero potem dokonuje on wybor éw. Tymczasem najpierw jest Bég,
ktory stworzyt czowieka, a wiec i jego wolnosci. Dlatego wolnos¢ moz e
by¢ uskuteczniana wylacznie w ramach religii, a nie poza nig®.

Pius VI swoje poglady wyrazone w marcu 1791 r. powtérzyt w brewe
Caritas quae docente Paolo 7 13 kwietnia tego roku, skierowanym do ca-
tego duchowieristwa i wiernych we Francji*%. Piusa VI stwierdzil, ze kon-

0 A. Wielomski, Koscidt w cieniu gilotyny..., s. 347.

22 ITbidem, s. 348.

B Ibidem.

U Czes¢ historykéw wyrazaja poglad, ze Pius VI byt zdecydowanym przeciwnikiem
rewolucji z tego wzgledu, ze bedac szlachcicem i doczesnym wladca, obawial sig jej
rozprzestrzenienia na inne kraje, w tym na Paristwo Koscielne; zob. G. Lefebvre,
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stytucja jest ,$wictokradcza i schizmatycka. Obala ona prymat Kosciota,
stoi w opozycji do dawnych i obecnych praktyk, a réwniez zostata opra-
cowana i opublikowana jedynie w celu catkowitego zniszczenia religii
katolickiej”®. Réwnocze$nie papiez zawiesit w czynnosciach sakralnych
tych duchownych, ktdrzy ztozyli przysiege na konstytucje, wyznaczyt im
40 dni na odwolanie przysiegi i uznal wybory proboszczéw i biskupéw
za niewazne. W odpowiedzi paristwo francuskie zajelo posiadtosci papie-
skie, Awinion i Venissin, a dekret z 7 maja 1791 r. ograniczyt wolnos¢
kultu religijnego dla niekonstytucyjnego Kosciota. W 1792 r. wprowa-
dzono obowiazkowe $luby cywilne, dopuszczono rozwody, a sadownic-
two w sprawach malzedskich odebrano sadom koscielnym i powierzono
sadom paristwowym. Sluby cywilne mialy by¢ zawierane przed whadzami
gminnymi®.

Poczatkowo ksi¢za cz ¢sto zyczliwie przyjmowali demokratyzacje
Kosciola, ale postawa papieza zmusita 50-60% ty ch, ktérzy juz ztozyli
przysicge, do wy cofania si¢”’. Wtadze, dazac do nar zucenia swej woli
Kosciotowi, nasilaly polityke antyreligijna i antykatolicka, co bardziej niz
wszystkie inne poczynania wplywalo na r odzenie si¢ masowego oporu
wobec rewolucji. Represjonowani ksieza i wierni praktykowali w tajem-
nicy, a czesto tez cierpieli r epresje ze strony whadz, dajac tym samym
swiadectwo swej wiary®®.

Okres ograniczonej normalizacji zapoczatko wal przewrét termido-
riafiski. Wiadze paristwowe powoli zaczely rezygnowaé z mysli catkowi-
tego podporzadkowania sobie Ko$ciota. 21 lutego 1795 r. wprowadzono
wolno$¢ wyznania. Dekret z 30 maja 1795 r. zwrdcit katolikom $wiaty-
nie pod warunkiem, ze ksi¢za ztoza przysiege postuszeristwa wobec praw
republiki. Cho¢ wigkszo$¢ ksiezy odméwita, to stuzbe Boza przywrécono

C.H. Pouthas, M. Baumont, Historia Francji. Tom II. Od 1774 do czaséw wspétcze-
snych, przektad: M. Derenicz, Warszawa 1969, s. 55.

25 Brewe Ojca Swictego Piusa VI Caritas, Pro Fide, Rege et Lege, 2010, nr 1, s. 93.

% Zob. M. Sczaniecki, Powszechna historia paristwa i prawa, opracowanie: K. Séjka-
-Zieliniska, Warszawa 2009, s. 330.

21 R. Price, Historia Francji, przeklad: E. Rézalska, Warszawa 2001, s. 120.

28 Na temat antyklerykalnej i antyreligijnej polityki rewolucyjnej Frangji zob.: A. Bar-
ruel, Historia jakobinizmu, Berdyczow 1812; W. Carroll, Gilotyna i krzyz, Sadkéw
2006; P. Gaxotte, Rewolucja francuska, Gdansk 2001; J.S. Pelczar, Rewolucja francu-
ska wobec religii katolickiej i jej duchowierstwa, Przemysl 1922; R. Secher, Ludobd;-
stwo francusko-francuskie. Wandea departament zemsty, Warszawa 2003.
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w ok. 40 tysigcach $wiatyri. W innym dekrecie z 5 wrzesnia 1797 r. zobo-
wigzywano ksi¢zy do przysiegi na nienawis¢ do monarchii®.

W czasach Termidoru nadal poddawano si¢ modzie na kult r  ozu-
mu. Inng forma nowej religii byla teofilantropia, propagowana przez
ksiggarza Chemin-Dupontesa. W obydwu wyst¢powata wiara w Boga
i nie$miertelno$¢ duszy. Gdy kult ten zaczat upada¢, F. Merlin i M.E de
Neufchateau zaczeli szerzy¢ kult dekadowy z wlasnymi $wietami, nabo-
zenistwami i kazaniami. Wystepowala takze tzw. religia spoteczna, propa-
gowana przez Benoist-Lamothe’a®.

Wzgledna stabilizacja stosunkéw papiestwa z pafstwem francuskim
nastapita wraz z zawarciem traktatu pokojowego w Lunéville z 9 lutego
1801 r., na ktérego mocy restytuowano Panstwo Koscielne zlikwidowa-
ne przez wojska Dyrektoriatu w 1798 r., kiedy to na jego terenach pro-
klamowano republike. W 15 lipca 1801 r. papiez Pius VII zawarl kon-
kordat z Frangja, ktéry zapewnial swobodg dzialania r eligii katolickiej
na zasadzie réwnosci z innymi wyznaniami. Ustgpstwo to zostalo jednak
okupione pogrzebaniem przedrewolucyjnego Kosciota we Frangji, gdyz
konkordat sankcjonowat dotychczasowy zabér mienia koscielnego, r e-
dukeje diecezji i hegemonie padstwa. Papiez oglosit brewe 7am multa,
w ktérym upraszal biskupéw z czaséw krdlewskich, aby si¢ podali do
dymisji. Tylko kilku biskupéw z zachodniej Francji odméwito, tworzac
osobny Koscié! rojalistyczny zwalczajacy konkordat®'.

Niedlugo pézniej, gdyz juz w 1802 ., pafistwo francuskie jednostonnie
wydalo przepisy, tzw. Artykuly Organiczne, sprzeczne z postanowieniami
konkordatu i w duchu tradydji gallikanizmu ograniczajace prawa Kosciota.
Tylko za zgoda whadz mozna bylo otwiera¢ nowe seminaria. Ksigzom nie
wolno bylo udziela¢ sakramentu malzefistwa tym mlodym parom, keére
uprzednio nie wzigly §lubu cywilnego. Nakazano duchownym skrupulat-
nie trzymac si¢ wytycznych przy wyglaszaniu kazan. O bowiazani tez byli
informowac¢ wiadze o otrzymanych darach i dotacjach, co nie pozostawato
bez wplywu na wysokos$¢ pr zyznawanych im przez paristwo uposazeni®”.

W 1804 r. papiez Pius VII przyjat zaproszenie na koronacje Napole-

ona Bonaparte, wiedzac ze odmowa moglaby doprowadzi¢ do otwartego

29 B. Kumor, op. cit., s. 190.

30 Tbhidem.

31 A. Zahorski, Napoleon, Warszawa 1982, s. 125.
32 Thidem, s. 126.
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konfliktu. Pragnal takze uzyska¢ zniesienie Ar tykuléw Organicznych.
Ostatecznie Pius VII, zamiast dokona¢ kor onagji, stat si¢ jej widz em,
a Bonaparte postuzyt si¢ autor ytetem Kosciota, by umocni¢ swoja wha-
dzg i odebrad poparcie hierarchii koscielnej legitymistycznym pretenden-
tom do tronu francuskiego. Relacje z Francja popsuly si¢ po raz kolejny
w 1808 r., kiedy wlaczono Paristwo Koscielne do Frangji, a w 1809 r.
uwi¢ziono samego papieza po wy daniu przez niego bulli Ad perpetuam
rei memoriam skierowana przeciw ,rabusiom Patrimonii Sancti Petri, ich
mocodawcom, poplecznikom, doradcom i wykonawcom™.

Wraz z zakoriczeniem rewolucji francuskiej nie zostaly pogrzebane jed-
nak jej idee*. Wydarzenia, ktére dokonaly sie we Frandji, a zostaly zapo-
czatkowane we Francji w 1789 r. na trwale zapisaly si¢ w historii cywilizacji
europejskiej. Od tego to bowiem czasu datuje si¢ przyspieszenie tempa in-
gerengji paristwa w sfere publiczna, wspélnot spotecznych i osobista jedno-
stek, oraz poczatek pochodu ideologii praw cztowieka. Innym zjawiskiem,
ktérego genezy nalezy doszukiwa¢ si¢ w bedacym wytworem ,wieku $wia-
tel” hasle ,, Wolno$¢, Réwno$¢, Braterstwo”, jest laicyzacja zycia publiczne-
go. Nie ulega watpliwosci, z oswiecenie, ktéremu przys$wiecata Kantowska
zasada postugiwania si¢ ,wlasnym rozumem, bez obcego kierownictwa”?,
przyczynilo si¢ do odchodzenia od ksztattu pafistwa wyznanio wego z ka-
tolicyzmem jako religia panujaca. Tendencja ta spowodowala wypieranie
religii ze sfery publicznej i wzmogla postrzeganie religii jako prywatnej
kwestii cztowieka. Politycy za warunek realizacji zasady suwerennosci ludu
uznali przede wszystkim pelng niezalezno$¢ wszelkich dziedzin zycia spo-
fecznego (zwlaszcza edukacji) nie tylko od K osciola, ale takze od religii
w og6le®. Antyklerykalny i w mniejszym stopniu antyreligijny wymiar re-
wolucji francuskiej spowodowal, ze wéréd samych przedstawicieli Kosciota
zaczgto postrzegaé wolnos¢ religijng jako orez w walce z paristwem o nie-
ingerowanie w wewngtrzne sprawy Kosciofa. Liberalnym tendencjom ule-
gla cze$¢ wiernych, jak np. srodowisko liberalnych katolikéw skupionych

33 M. Rézanski, Pius VII, [w:] Encyklopedia ,biatych plam”, t. XIV, Radom 2004,
s. 155.

34 Na potrzeby niniejszej pracy za date zakonczenia rewolugji francuskiej przyjmuje
rok 1815. W pracach historycznych mozna spotkaé réwniez lata 1799 lub 1794
jako ostanie lata rewolucji.

35 1. Kant, Co to jest Oswiecenie?, [w:] T. Kroniski, Kant, Warszawa 1966, s. 164.

36 1. Barwicka-Tylek, Laicyzacja, [w:] M. Jaskdlski (red.), Stownik historii doktryn po-
lityeznych, t. 3, Warszawa 2007, s. 485.
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wokot pisma LAvenir redagowanego przez ks. Hugues'a Félicité Roberata
de Lamennaisa”, a z ktérym zwiazany byt réwniez ks. ].-B.-H. Lacordair,
i ks. A. Rohrbacher.

H.ER. Lamennais poczatkowo byl przedstawicielem mysli kontrre-
wolucyjnej i ultramontaninem piszacym dla reakcyjnego czasopisma Le
Conservateur, ktére bylo prowadzone przez pisarza i dyplomate ER. wi-
cehrabiego de Chateaubriand, a ktére powstato w 1818 r. przy finanso-
wej pomocy hrabiego d’Artois, przyszlego kréla Karola X. Glosit wéw-
czas tezg, ze religia katolicka okresla zasady zycia politycznego, co nie
moglo by¢ przychylnie odbierane w monarchii Ludwika XVIII, ktéry za-
akceptowal zmiany zaszte po 1789 r. i prowadzil polityke amnestii wobec
dzialaczy rewolucyjnych. Z biegiem czasu Lamennais sktaniat si¢ jednak
do demokratycznej w swej tresci tezie, ze zgoda ludu dostarcza legityma-
¢ji kazdej wladzy i konieczna jest nie tylko w sytuacjach wyjatkowych,
ale stale. Jak zauwaza Mirostaw Sadowski, do uznania demokracji, ktéra
w zalozeniu zapewnia jednostce bezpieczeristwa i prawa, powstrzymujac
si¢ od ingerencji w osobiste wolnosci cztowieka, ksigdza Lamennais do-
prowadzita konsekwentna pochwala despotycznych rzadéw i pochwata
indywidualnej wolnosci*®. Przyjmujac ingerencje panstwa w sfere du-
chowa za niedopuszczalna, Lamennais za najodpowiedniejsza podpore
swobdd obywatelskich postrzegal Koscidl, ktéry wyrzekt si¢ zwiazkéw
i zaleznosci od instytucji paristwowych.

Lamennais po rewolugji lipcowej 1830 r. glosit hasta odnowy Koscio-
fa w ,,duchu demokratycznym™ i wzywal go do zerwania z monarchia,
by przestal ,,wiaza¢ swa sprawe ze sprawa uciskajacych go rzadéw™*. Ko-
$ciét miatby powréci¢ do ,,ubogiego chrystianizmu™' i wej$¢ w ,,sojusz
ze zwycigzajacymi ludami’®. Pragnal takze wprowadzenia catkowitej
wolnosci sumienia i kultu, a takze postulowal, by paristwo nie ogranicza-

3 Lamennais w swym radykalizmie spolecznym miat poprzednikéw juz podczas re-
wolucji francuskiej. Ks. C. Fauchet i ks. A. Lamourette glosili alians Ewangelii
i Wolnosci. Odwolywali si¢ do zasad pierwszych chrzecijan, by uzasadni¢ zadania
poprawy losu ubogich, przedstawiajac Chrystusa jako przyjaciela ubogich; zob.
J. Baszkiewicz, Nowy czlowick. .., s. 280.

38 M. Sadowski, Paristwo w doktrynie papieza Leona XIII, Wrockaw 2002, s. 23.

39 B. Szlachta, Félicité de Lamennais, [w:] M. Jaskdlski (red.), Stownik..., t. 3, s. 489.

40 J. Cabanis, Karol X: krdl ultras, przektad: W. Diuski, Warszawa 1981, s. 196.

41 B. Szlachta, Félicité de Lamennais. .., s. 489.

4 Ibidem.
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Yo wolnosci zrzeszania si¢ i nie stosowalo zadnej prewencyjnej cenzury
prasy. ,,Jak najszersza wolnos¢ — pisal — jest nieodz owna, azeby prawdy,
ktdre zbawig $wiat, mogly si¢ rozwija¢ w sposéb nalezyty”®.

Wedlug Lamennais’go nie rewolugcja, ale ciagle starania o wprowa-
dzenie powszechnosci glosowania mialy poprzedza¢ dzied ustanowienia
sprawiedliwego $wiata, jakim chciat go widzie¢ sam Bég. P oniewaz Ko-
$cidt, bedac zaangazowany w sfere publiczna, przyjmuje punkt widzenia
ciemi¢zacych lud wladcoéw $wieckich, Lammenais domagat si¢ r ozdzia-
tu Kosciola od paristwa. P apiez bowiem to jedyna sita, ktéra moz e si¢
przeciwstawi¢ rzadom. Poniewaz paristwo nie otaczato Kosciota opieka,
Kosciét powinien broni¢ sie sam moca autorytetu papieza®.

Podobne poglady glosit C. de M ontalambert, réwniez redaktor L4-
venir, ktéry w mlodosci prébowat z kilkoma przyjaciétmi zatozy¢ , partie
liberalno-religijna”®. Byl przekonany, ze obowiazkiem chrzescijanina jest
obrona wolnosci religijnej w imi¢ hasta ,,wolny Ko$ciét w wolnym pan-
stwie”. Zabiegal o gwarancje i przestrzeganie wolnosci sumienia i swo-
bodnego sprawowania kultu, wolnoséci nauki i mysli, prasy i stowa. Byt
jednak wrogiem egalitaryzmu i zwolennikiem cenzuséw wyborczych, co
odrézniato go od bardziej radykalnych katolikéw, ktérzy w latach 1848—
1849 wspéttworzyli m.in. pismo L’Ere Nouvelle (o. H.-D. Larcordaire,
ks. H. Maret i EA. Ozanam) i glosili program glebokich przeobrazeri
spotecznych, majacych poprawi¢ potozenie ludu. EA. Ozanam twierdzil,
ze spoleczefistwo nalezaloby rozumie¢ jako wspdlnotg jednostek wol-
nych i réwnych, a ponadto polaczonych wi¢zami braterstwa. Wowczas
bedzie ono whasciwie realizowa¢ hasta rewolucji francuskiej, dzigki cze-
mu nie tylko Kosciél jako wspdlnota stalby si¢ potrzebny, ale tez kazda
jednostka otworzy si¢ za jego posrednictwem na innych i tym samym
podejmie dziefo milosierdzia na rzecz ubogich®.

Papiez Leon XII przyjat niezwykle przyjaznie Lamennais'go i miat zamiar
powota¢ go na doradcg plenarnego synodu wloskiego, ktéry zamierzat zwo-

fa¢ do Rzymu, jak tez do kolegium kardynalskiego. Takze za czaséw ponty-

8 A. Sikora, Lamennais, czyli dramat konsekwencji, [w:] H.F.R. de Lamennais, Wybdr
pism, Warszawa 1970, s. 150.

44 M. Sadowski, Prekursor katolicyzmu spotecznego H.F.R. de Lamennais (1782—1855),
Przeglad Prawa i Administracji, t. XLVII, Wroctaw 2001, s. 49.

4 B. Szlachta, Charles Forbes René de Montalambert, [w:] M. Jaskélski (red.), Stownik. ..,
t. 4, s. 230.

4 ldem, Antoine Frédéric Ozanam, [w:] M. Jaskélski (red.), Stownik..., t. 4, s. 492.



Wounost wyznania w Nauczaniy Pepiecy XIX ieku: 00 LoD aLiquanTum vo SY1L4805 ERRORUM

fikatu Piusa VIII, czfowieka starajacego si¢ szukaé porozumienia i gotowego
do ustepstw, mimo wielu gloséw nie doszto do potepienia dziatalnosci La-
mennais'go. Dopiero kolejny papiez Gizegorz XVI?, konserwatywny i wrogi
tendencjom modernizacyjnym, w encyklice Mirari vos z 15 sierpnia 1832 r.
potepit radykalizm redaktora LAvenir. Dokument papieski nie wymieniat
wprawdzie nazwiska F. Lamennais ani tytutu pisma, ale bezwzglednie po-
tepiala cztery gléwne punkty programu tego periodyku. Odrzucit postulat
wolnosci sumienia, stwierdzajac, ze wolno$¢ myslenia, méwienia i czynienia
zla nie jest prawem czlowieka. ,,Ze stechlego — pisal Grzegorz XVI — zrédla
indyferentyzmu wyplywa réwniez owo niedorzeczne i bledne mniemanie
albo raczej omamienie, ze kazdemu powinno si¢ nada¢ i zapewni¢ wolno$é
sumienia”*. Wolno§¢ prasy utozsamiat z wolnoscia rozpowszechniania szko-
dliwych doktryn i publikacji, ktére przyczyniajg si¢ do demoralizacji ludu
i otwarcie wzywaja go do rewolucji. Za utatwiajacy rewolucje Ojciec Swiety
uznal postulat rozdziatu Kosciota od paristwa, gdyz jego realizacja prowadzi
do ostabienia wladzy $wieckiej i duchownej wzajemnie si¢ wspierajacy ch.
Natomiast propagowana réwniez przez LAvenir teoria o prawie do czynne-
go oporu wobec tyranicznej wladzy jest bledna, gdyz dopusz cza rewolucje
i niepostuszeristwo wobec prawowitych monarchéw.

W tejze encyklice papiez przypomnial stowa $w. Celestyna, ktéry pi-
sal, ze ,, Kosci6t powszechny brzydzi sig kazda nowoscig™. Strzec bowiem

41 Grzegorz XVI w czasie powstania listopadowego 15 lutego 1831 r. skierowal napo-
mnienie do biskupéw polskich, przypominajac o obowiazku podporzadkowania
si¢ prawowitej wladzy, co bylo zwyczajnym elementem nauczania Kosciota. Juz
po upadku powstania wydat 9 czerwca 1832 r. encyklike Cum primum, ktéra byta
wyrazem polityki papiestwa wobec rewolucji i wykfadnia zachowania si¢ kleru
wobec niej. Dokument ten byt uzasadniony niepokojami rewolucyjnymi, maja-
cymi miejsce w Paristwie Ko$cielnym. Ponadto wynikal z zobowiazania papie-
za — jako jednego z wladcéw — do ob rony legitymizmu. Papiez pisat w niej: ,na
pewno wiemy, ze postuszefistwo, ktére ze strony ludzi nalezy si¢ ustanowionym od
Pana Boga wladzom, jest prawem bezwzglednym, ktéremu nike, chyba, gdyby si¢
zdarzylo, iz one co$ boskiemu i Kosciota prawu przeciwnego rozkazuja, sprzeci-
wia¢ si¢ nie moze”; zob. [PAP], Co méwit Gagarin papiezowi?, http://info.wiara.pl/
doc/1176911.Co-mowil-Gagarin-papiezowi/2, [20.08.2012].

48  Franciszek Rostafiniski, Koscidt Katolicki a religie niechrzescijariskie IV, heeps://forum-
dlazycia.wordpress.com/2012/08/03/kosciol-katolicki-a-religie-niechrzescijanskie-
iv-tolerancja-religijna-jest-bezbozna-i-niedorzeczna-kosciol-postuluje-jednak-
tolerancje-w-znaczeniu-tolerancji-politycznej-franciszek-ro/, [20.08.2012].

49 Ibidem.


http://info.wiara.pl/doc/1176911.Co-mowil-Gagarin-papiezowi/2
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powinien niezmienny depozyt wiar y, ktéry naruszony by¢ nie moze
w imig ,jakiej$ szalonej wolnosci 7. Dogmaty i zasady funkcjonowania
Kosciola winny by¢ nienaruszone i nie moga by¢ poddane osadowi przy
uzyciu demokratycznych procedur. W przeciwnym wypadku mozna na-
razi¢ si¢ na zarzut sformulowany przez $w. Cypriana, a przytaczany przez
Grzegorza XVI: ,Koscidl, dzieto Boskie w dzieto ludzkie zamienili”.

W encyklice Mirari vos Grzegorz XVI potepia poglad, z e faske zba-
wienia mozna osiggnaé bez wzgledu na wyznawana r  eligie, o ile ,si¢
uczciwie i obyczajnie zyje”. Przekonanie to nazywa ,przewrotna opinia
bezboznych, wszedzie podstgpnie rozpowszechniang™'. Piszac o wolno-
$ci sumienia, papiez nazywa ja ,niedorzecznym i blednym mniemaniem
albo raczej omamieniem”. Jego Zrédlem jest niepohamowana dowolnosé
pogladéw, czynigca szkody wladzy ducho wej i $wieckiej, a konsekwen-
cja jest ,zaraza w panstwie szkodliwsza nad wszystkie "%, powodujaca
upadek paristw cieszacych si¢ dotychczas potega, stawa i zamoznoscia.
,Kiedy — pisal papiez — zwolniony wstalby wszelki hamulec, ktéry utrzy-
mywat ludzi na drodze prawdy, wéwczas ich zepsuta natura sklonna do
zkego juz na oélep r zuci si¢ za swoim popedem, wéwczas — powiedzmy
to rzetelnie — otwarta jest »studnia przepasci« (Apok 9, 3)”.

Jak pisze Z. Zieliniski, Grzegorz XVI, nie uznajac pogladéw redaktora
L’Avenir, nie mial zamiaru go potgpiaé. Nalegal na to jednak episkopat
francuski, ktérego gallikarisko-legitymistyczne przekonania ks. Lamen-
nais atakowal®. Réwniez kanclerz Metternich domagat si¢ z decydowa-
nego wystapienia, a sformulowania uzyte w encyklice Mirari vos uwazak
za nie do$¢ ostre. Gdy jednak do papieza dotarta wiadomo$¢, z e niepo-
korny ksiadz zdecydowal si¢ na wzno wienie pisma LAvenir, Grzegorz
XVI potepit wprost jego twierdzenia, co spowodowalo, ze Lamennais
ukorzy} si¢ i zapewnit papieza o swym postuszenistwie®.

Nie wplynelo to jednak trwale na jego postaw ¢, gdyz Lamennais
szybko powrécit do gloszenia swych wezesniejszych tez. Grzegorz XVI
encyklikq Singulari nosz 24 czerwca 1834 r. uznal za sprzeczne z naucza-
niem Kosciola jego twierdzenia zawarte w wymienionej z nazwy pra-

50 Ibidem.

5t ITbidem.

52 Ihidem.

53 IThidem.

54 Z. Zielinski, Papiestwo i papieze dwich ostatnich wiekéw, Warszawa 1999, s. 132.
55 M. Sadowski, Pazistwo..., s. 28.
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cy Paroles dun croyant (napisanej pod wplywem Ksigg narodu polskiego
i pielgrzymsta polskiego Adama Mickiewicza), uznanej za kontestacje ca-
tego porzadku legitymistycznego. Ostatecznie, odmiennie niz C. Monta-
lambert i o. Lacordaire, ktdrzy podporzadkowali si¢ orzeczeniom papie-
skim, ks. F. Lamennais sprzeciwit si¢ Rzymowi, co doprowadzito go do
wystapienia z Kosciota. Rzym stal si¢ w oczach Lamennais'go ,,ohydna
kloaka™: ,Nie masz tam innego Boga jak interes, sprzedano by tam ludy,
sprzedano by jedna po drugiej trzy osoby Tréjcy Swietej”S. W 1848 r.
zostal wybrany do Konstyntuanty z okregu Paryza i zaczal wydawad Peu-
ple constituant, ktére po zamachu Ludwika Napoleona zostato zamknie-
te. Za II Cesarstwa zaniechal dziatalnoéci publicznej.

Legitymistg okazal si¢ réwniez nastgpca Grzegorza XVI, Pius IX, ktéry
poczatkowo po wyborze poczynil szereg gestéw wobec liberalnych zwolen-
nikéw reform. W 1846 r. oglosit amnesti¢ dla wigzniéw politycznych, a te-
ren rzymskiego getta ulegl znacznemu po wigkszeniu i przestal by¢ odgro-
dzony murem od chrzescijaniskiej dzielnicy. W czerweu 1847 r. powolano
Konsulte (Consulta di Stato), bedaca ciatem doradczym zloz onym z praw-
nikéw pochodzacych z réznych prowincji Paristwa Koscielnego, a w grud-
niu utworzono rzad papieski, ztozony w wigkszosci ze swieckich ministréw.
Kiedy jednak papiez P ius IX nie popart kr 6la sardynskiego w jego walce
o uwolnienie prowingji wloskich spod panowania Cesarstwa Austriackiego,
nastroje w$réd ludnosci ulegly zmianie. O statecznie przesztoscia sig stala
legenda o papiezu-liberale, ktéry wedtug neogwelifickiej koncepdji V. Gio-
bertiego miat zapoczatkowaé rewolucje we Whoszech w celu zjednoczenia
tamtejszych paristw pod swoim polity cznym kierownictwie”. W listopa-
dzie 1848 r. wybuchlo powstanie w Rzymie, a papiez musial si¢ schr o-
ni¢ w twierdzy Gaeta, ktdra lezata na ter enie Krélestwa Obojga Sycylii.
W lutym 1849 r. proklamowano Republik¢ Rzymska. Rewolucjonisci pod
wodza G. Mazziniego grabili majatek koscielny i klasztorny, profanowali
$wiatynie, mordowali duchownych. Dzigki pomocy francuskiej po wstanie
sttumiono, republika upadta, a Pius IX mégh wr 6ci¢ do Rzymu, wy dajac
uprzednio akt amnestii dla 283 0séb odpowiedzialnych za rewolucje.

Pius IX wydatnie przyczynit si¢ do r ozwoju doktryny teologicznej
Kosciola. W 1854 r. oglosit dogmat o Niepokalanym Poczeciu Naj-
$wigtszej Maryi Panny. Ustanowit $wigta Najswigtszego Serca Zbawiciela

56 J. Cabanis, op. cit., s. 197.
57 M. Affek, Pius IX, [w:] Encyklopedia ,bialych plam”, t. X1V, s. 159.
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i oglosit $w. Jézefa Patronem Kosciota. Zwotal w 1869 r. sobér, ktéry
uchwalil dogmat o nieomylnosci papieza w sprawach wiary. Jego nauka
byta kontynuacja dotychczasowego stanowiska Kosciota w sprawie moz-
liwosci zbawienia niekatolikéw, czemu dat wyraz w mowie konsystolar-
nej Singulari quadam z 1854, w ktdrej znalazly si¢ takie sformutowania:
»poza apostolskim, rzymskim Kosciolem nikt nie moze by¢ zbawionym.
On jest jedyng arkg zbawienia (...) wierzymy najusilniej wedlug nauki
katolickiej, ze jest »jeden Bég, jedna wiara, jeden chrzest« [Ef 4, 5]7%.

Wsréd wydanych przez papieza Piusa IX encyklik znajduje si¢ jedna
zatytutowana Quanta cura, do ktérej dolaczono Syllabus errorum, bedacy
zbiorem bledéw wspédlczesnego swiata. Na jego powstanie miat wplyw
hiszpariski myfliciel i polityk, Doktor Kontrrewolucji, Juan Donoso
Cortés, markiz de Valdegamas, ktéry w swej pracy Esej o katolicyzmie,
liberalizmie i socjalizmie przedstawil pesymistyczna wizje polozenia spo-
feczno-politycznego Europy.

Bolesnym zgrzytem dla J. Donoso Cortésa okazala si¢ napas¢ ze strony
o. J.P. Gaduela, wikariusza generalnego diecezji orleariskiej i jednego z naj-
blizszych wspétpracownikéw liberalnego biskupa Dupanloupa, ktéry opu-
blikowat swa niepochlebng recenzje Eseju. .. w LAmi de la Religion. Gdyby
Rzym poszed! za sugestiami ks. Gaduela, gdyby dopatrzyl sie w dziele mar-
kiz de Valdegamas suponowanych tam herezji i potepit je, ultramontanizm
zostalby skompromitowany i zdruzgotany. Od czasu wydania Du pape de
Maistre’a (1819) nie bylo bowiem dziela, ktére by tak dobitnie i komplek-
sowo wyrazato idee katolicyzmu tradycyjnego, integralnego, ultramontari-
skiego, bezkompromisowego w konfrontagji z liberalnym $wiatem®.

Autor mowy O dyktaturze sam zwr bcit sie do S wigtego Officjum
z prosba o wydanie orzeczenia dotyczacego prawomyslnosci jego tez,
zaznaczajac z gory bezwarunkowe poddanie si¢ takz e niepomys$lnemu
werdyktowi. Stolica Apostolska wypowiedziala si¢ aprobatywnie o pra-
cach J. Donoso Cortésa, o czym $wiadczy dwukrotna publikacja (1854
i 1862) wloskiego thumaczenia Eseju. .. z koscielnym imprimatur, a po-
chwaly sformulowal sam papiez Pius IX®.

58 Pius IX, Mowa konsystolarna Singulari quadam, [w:] Breviarium Fidei. Wybdr dok-
trynalnych wypowiedzi Kosciota. . ., s. 69-70.

59 J. Bartyzel, U 2rddet Syllabusa. Donoso Cortés versus katolicy liberalni, Arcana, 2009,
nr6,s. 102.

60 Idem, Umierad, ale powoli. O monarchistycznej i katolickiej kontrrewolucji w krajach
romariskich 1815—2000, Krakéw 20006, s. 357.
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J. Donoso Cortés w 1852 r. napisat list do kardynata Fornari, ktéry byt
odpowiedzia na prosbe kardynata wystosowana w imieniu Ojca Swietego
o wyrazenie opinii na temat zalacz onego dokumentu bedacego wylicz e-
niem gléwnych bledéw teologicznych i politycznych XIX w. Dokument
zatytutowany Syllabus errorum quae in colligendis notanalisque eroribus ab
oculos haberi possunt Ztozony z 28 artykuléw byl wlasnie zalazkiem Syllabus
errorum dolaczonego w 1864 r. do encykliki Piusa IX Quanta cura®.

J. Donoso Cortés twierdzit w liscie, ze wielka liczbe bledd w wspél-
czesnych mozna sprowadzi¢ do dwéch negacji: zaprzeczenia Opatrznosci
i odrzucenia pojecia grzechu. Odrzucenie zwierzchnictwa Boskiego pro-
wadzi do uznania, ze rodzaj ludzki jest dobry, postep jest mozliwy, a ro-
zum sam moze wytworzy¢ kryteria prawdy. Po odrzuceniu tezy o spra-
wowaniu przez Boga wladzy prym wiodg na ziemi liberalowie, uznajacy
jeszcze kréla, ale odmawiajacy mu prawa do zadzenia. Pézniej demokra-
ci uwazaja, ze wladze¢ sprawowa¢ ma lud. Pojawia si¢ stan rozproszenia
wladzy, gdyz przestaje si¢ ona taczy ¢ z konkretng osoba. W tej sytuacji
zaczynaja dziala¢ ateidci, negujacy istnienie Boga, a po nich rozwina¢
swoj ruch moga anarchisci, negujacy potrzebe istnienia rzadu. Nie ule-
ga zatem watpliwosci, ze na dnie kazdej kwestii politycznej lezy kwestia
religijna. Donoso Cortés stwierdza, ze kazdy blad wspélczesnosci mozna
sprowadzi¢ do herezji, kazda za$ herezje wspétczesnosci — do herezji sta-
rozytnych, od dawna juz potepiony ch przez Kosciét. ,Skoro wszystko
pochodzi od Boga — pisat w Eseju o katolicyzmie...— i skoro Bog jest
we wszystkim, umiejetnoscia podajaca ostateczng pr zyczyna wszystkich
rzeczy moze by¢ tylko teologia, i to tumaczy dlaczego, gdy wiara si¢
zmniejsza, zmniejsza si¢ odpowiednio w $wiecie i prawdy znajomos§¢”®.
Koscidt jest zywym obrazem Boga na Ziemi, ktdry inspiruje ,,od pod-
staw, od wewnatrz i od zewnatrz” wszystkie cnoty ludzkie i ze wzgledu
na spelniane zadanie , przeprowadzenia cztowieka przez droge od teraz-
niejszoéci do wiecznoéei” powinien zajmowaé uprzywilejowang pozycje
w paristwie. Wszystko, co pochodzi od Kosciola, jest ,$wicte, nadnatu-
ralne, cudowne”®,

6 Idem, U Zrédet.. ., s. 105.

62 Idem, Teologia polityczna Juana Donoso Cortésa, [w:] Civitas. Studia z filozofii poli-
tyki, t. 8, Warszawa 2008, s. 142-143.

63 J. Donoso Cortés, Der Staat Gottes. Eine katolische Gesichtsphilosophie, Karlsruhe
1933, s. 53; cyt. za: M. Maciejewski, Z problematyki ksztattowania si¢ zwiqzkéw
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W swych pogladach Donoso Cortésa nie byly odosobniony. Biskup
Gerbert z Perpignan, dawny zwolennik ks. Lamennais'go, w 1850 r. wy-
stat do Rzymu swa instrukcje o bledach wspétczesnosci, ktéra zawierata
85 blednych tez®. Wraz z nasileniem si¢ ruchu Risorgimento Stolica Apo-
stolska surowiej postrzegata wspélczesna rzeczywistos¢. Pius IX w alo-
kucji lam dudum z 18 marca 1861 r. skrytykowal zagrazajace Koscio-
fowi nowoczesne spoleczenistwo. Jeszcze w 1862 r. umiarkowane kregi
hierarchéw koscielnych, zwlaszcza E.- Dupanloup i Marie-Dominique,
odradzaly papiezowi ogloszenie dokumentu podobnego do instr ukgji
biskupa Geberta.

Jednak w encyklice Maxima quidem (9 czerwca 1862 r.) stwierdzo-
no, ze moralnos¢, polityka i filozofia musza by¢ pod kontrola religii.
Przygotowany tekst Syllabusa zostak rozestany biskupom w celu wyraze-
nia opinii. Wickszo$¢ biskupéw odpowiedziala entuzjastyczng pochwala
projektu, taka opini¢ wyrazil tez biskup Ketteler, ktéry aprobowat pote-
pienie racjonalizmu teologéw®.

Papiez wahat si¢ jednak z publikacja dokumentu, zwlaszcza ze jego
tre$¢ przedostata si¢ do prasy, wywolujac glosng dyskusje, a takze szereg
interwencji, w tym oficjalnych. Jednoznaczne wystapienie uznano jed-
nak za niezbedne w wyniku przeméwienia C. Montalamberta w Malines
w 1863 r., ktére bylo jawnym sformulowaniem programu liberalnych
katolikow.

Z okazji dziesiatej rocznicy ostatecznego zdefiniowania i ogloszenia
dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Najswigtszej Maryi Panny dnia
8 grudnia 1864 r. papiez Pius IX oglosit encyklike Quanta cura, wraz
z dolaczonym do niej dokumentem o tytule Syllabus errorum, bedacym
wykazem gléwnych bledéw modernizmu religijnego, moralnego, filozo-
ficznego i politycznego.

Syllabus nie zawiera nowe;j tresci nauczania Kosciola, ale jest zbiorem
cytatéw czy parafraz wypowiedzi Piusa IX. Nie jest on sam w sobie orze-
czeniem angazujacym w pelni nieomylno$¢ papieska, gdyz nie zawie-
ra zadnej uroczystej definicji dogmatycznej, okreslajacej dogmat wiary,
ale juz sama encyklika Quanta cura, do ktérej dotaczono Syllabus, moze

doktryny konserwatywnej z naukq papiestwa w XIX w., Prawo CCXV, Wroclaw
1992, s. 119.

64 Z. Zielifiski, op. cit., s. 180.

65  Ibidem, s. 181.
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by¢ uwazana za podajaca nauke nieomylng, z tej racji, iz papiez streszcza
w niej najwazniejsze nauki doktrynalne, czego jednak nie mozna twier-
dzi¢ z pewnoscia, poniewaz wola definiowania nie zostala przez Ojca
Swiqtego wyrazona stanowczo, mimo uzycia sformufowania: ,A przeto
wszystkie i kazda z osobna przewrotna opinig i nauke oddzielnie wymie-
niajac w tym Pi$mie, Nasza powaga Apostolska je odrzucamy, pigtnuje-
my i potgpiamy”*.

Syllabus w swej strukturze sklada si¢ z 10 paragraféw tematycznych
i 80 potgpionych tez. Uznano za bledne: panteizm, naturalizm, skrajny
racjonalizm, indyferentyzm, socjalizm, komunizm, tajne sto warzysze-
nia i wiele innych tendencji wspélczesnego $wiata. Syllabus potwierdza
zwlaszcza twierdzenie, ze poza Kosciotem katolickim nie ma zbawienia®,
co oznacza, ze aby by¢ zbawionym, nalezy znajdowa¢ si¢ w obrebie Ko-
$cioka. Z racji swojego Boskiego pochodzenia Kosciét posiada autentycz-
ny autorytet i prawa, co wyklucza cezar opapistyczne roszczenia wladzy
$wieckiej do sprawowania kontroli nad wladza koscielng oraz nad misja
duszpasterska i nauczycielska Kosciota. Ponadto Syllabus sankcjonuje
bezposrednia wladze papieza nad P aristwem Koscielnym, a posrednia
nad panistwami i wladcami chrzescijariskimi, co réwnoznaczne jest z pra-
wem interweniowania w kwestiach, ktére normalnie naleza do jurysdyk-
cji $wieckiej.

Syllabus zawiera takze potepienie wolnosci religijnej przez umieszcze-
nie wéréd bledéw stwierdzenia: ,Kazdy cztowiek ma swobod¢ wybor u
i wyznawania religii, ktéra przy pomocy $wiatla rozumu uzna za praw-
dziwa”*®. Za bledne uznano takze odejscie od modelu padstwa wyzna-
niowego (,X. Bledy zwiazane z dzisiejszym liberalizmem 77. W naszej
epoce nie jest juz uzyteczne, by religia katolicka miata status jedynej reli-
gii paristwowej, z wykluczeniem wszystkich innych wyznai™®). Z Sylla-
busa wykania si¢ wizja pafistwa o dominujacej i uprzywilejowanej pozycji
Kosciota rzymskiego, nieaprobujacego swobodnego kultu innych religii

66 Piusa IX, Encyklika z 1864 r. Quanta cura, htp://apokalipsa2007.republika.pl/
Pius%20I1X%20Quanta%?20cura.htm, [20.08.2012].

7 W encyklice mozna przeczytaé: ,Ludzie moga znalez¢ droge do wiecznego zbawie-
nia i osiagnac to zbawienie przez praktyke jakiejkolwiek religii” — idem, Syllabus
blgdow, przeklad: M. Wojciechowski, Studia Theologica Varsiviensia, 1998, nr 2,
s. 114.

68 Lbidem.

69 Ibidem, s. 118.
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(,78. Chwalebne jest wigc, z e w pewnych krajach uwazanych za kato-
lickie ustawy zezwalaja, by przybysze mogli tam sprawo wa¢ publicznie
swoje nabozenstwa ).

Leopold von Ranke, protestancki historyk dziejéw papiestwa, pisze,
ze Pius IX, odrzucajac bledne teorie, wykazal wierno$¢ trady cji swoich
poprzednikéw, ktdra od poczatku istnienia K o$ciota domagata si¢, by
papiez sprawowal $wigta wladz¢ nad narodami i wladcami’'. Pius IX
przyczyny kryzysu porewolucyjnego $§wiata dostrzega w wynoszeniu ro-
zumu nad Objawieniem oraz w pogladach, ze najwyzszym prawem jest
wola ludu. Zgubna okazuje si¢ takz e wolno$¢ religijna, bedaca wytwo-
rem ideologii praw czto wieka, wynikajacej z antropocentrycznego za-
patrywania, zast¢pujacego stanowisko teocentryczne. Ponadto wolno$é
religijna nieuchronnie prowadzi do upadku spoteczenistwa i jego ateizacji
(,79. Jest bowiem falszem, jakoby wolno$¢ prawna wyznan i pelne pra-
wo wszystkich do manifestowania jawnie i publicznie wszelkich swoich
opinii i mnieman prowadzily do latwiejszego ulegania przez ludy zepsu-
ciu moralnemu i duchowemu i sprzyjaly zasadzie indyferentyzmu””?).

Syllabus, nazywany przez 1. Kristola ,znakomicie sformutowanym cre-
do antymodernizmu”?, na dtugo pozostat stanowiskiem Kos$ciota wobec
paradygmatu nowoczesno$ci. Wymieniony w Syllabusie pod pozycja 80.
blad (,Papiez rzymski moze i powinien pogodzic¢ si¢ i pojednad z poste-
pem, liberalizmem i cywilizacja wspétczesng™”?) stal si¢ jednak w XX w.,
jak wskazuje do$wiadczenie, wytyczna i hastem aggiornamento na skutek
zmian przeprowadzonych przez Vaticanum Secundum, na ktérym uchwa-
lono Deklaracj¢ o Wolnosci Religijnej Dignitatis humanae i Konstytucje
duszpasterskg o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, be-
dace zaprzeczeniem tresci ideowej wynikajacej z dokumentu wydanego
przez Piusa IX. Kardynat Joseph Ratzinger, przyszly papiez B enedyke
XVI, w 1982 r. w swej pracy Les principes de la teologie catholique, tak
wypowiadal si¢ o Gaudium et spes: ,,Stawiajac ogdlng diagnoze tego tek-
stu, mozna powiedzie¢, ze jest to (razem z tekstami o wolnosci religijnej
i o religiach $wiata) rewizja Syllabusa Piusa IX, co$ w rodzaju anty-Syl-

10 Ihidem.

N L. von Ranke, Dzieje papiestwa w XVI-XIX w., t. 2, przeklad: J. Zaraniski, Z. Za-
bicki, Warszawa 1981, s. 431.

17 Pius IX, Syllabus..., s. 118.

13 ]. Bartyzel, Syllabus, [w:] Encyklopedia ,,biatych plam”, t. XV1I, s. 38.

14 Pius IX, Syllabus..., s. 118.
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labusa w takim stopniu, w jakim stanowi probe oficjalnego pojednania
Kosciota ze $wiatem takim, jakim si¢ stal od 1789 woku”>. W ten spos6b
kardynal Ratzinger przyznaje, ze nauczanie Soboru Watykariskiego II za-
wiera treéci, kedre Koscidt w XIX w. uznat za heretyckie i szkodliwe.

75 ITbidem.
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