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Mateusz Stepient w swej najnowszej ksigzce Spdor konfucjanistow z legista-
mi. W kregu chiiskiej kultury prawnej, wydanej w 2013r ., przedstawia
chiriska filozofi¢ prawa w ujeciu polemicznym pomiedzy konfucjanistami
i legistami, zglebiajac aspekty socjologiczne, polityczne, kulturowe oraz
semantyczne. Nowatorstwo dzieta przejawia si¢ w kompleksowej analizie
chinskich sinograméw? oraz relacji migdzy jezykiem, a rzeczywistoscia,
co pozwala zrozumie¢ charakterystyke mysli prawa i porzadku spotecz-
nego ksztattowanych na przestrzeni wiekéw w Chinach.

Mateusz Stepieni jest pracownikiem naukowym w Katedrze Socjologii
Prawa na Wydziale Prawa i Administracji Uniwersytetu Jagielloriskie-
go, prowadzacym badania nad dalekowschodnimi kulturami prawnymi,

1 Mateusz Stepiens, Spdr konfucjanistéw z legistami. W kregu chiniskiej kultury prawnej,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2013, ss. 275.

2 Sinogram stanowi polskie ttumaczenie stowa hanzi (* F), odnoszacego si¢ do
chiriskich znakdw, za ktérych twércéw uwaza si¢ naréd Han stanowiacy obecnie
ponad 90% populacji chinskiej.
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a takze wybitnym znawcg chiriskiej historii, kultury i filozofii prawa oraz
autorem wielu publikacji zwigzanych z tematyka socjologiczna, politycz-
na i prawna panstw azjatyckich, a w szczegdlnosci Chin’. Zaintereso-
wanie autora Paristwem Srodka przeobrazilo si¢ w prace badawcza nad
cywilizacja chiriska, kultura prawng oraz w nauke niezwykle trudnego
jezyka chinskiego®.

Wskaza¢ nalezy, iz do momentu ukazania si¢ niniejszej ksiazki, préz-
no bylo szuka¢ w polskim dorobku naukowym syntetycznego dzieta
traktujacego o chinskiej filozofii prawa. Jedyna pozycja o tej tematyce
jest publikacja Antoniego Koscia® z 1998 r. Prawo a etyka konfucjariska

3 Por. m.in.: Wladza polityczna w klasycznej filozofii konfucjariskiej i taoistycznej
a wspblczesne przemiany w Chinach, ,Problemy Spoleczne i Ekonomiczne” 2005,
nr 2; Konfucjariski porzqdek normatywny. Pomigdzy strukturq a communitas, [w:]
Prawo — Spoteczerstwo — Wiadza — Polityka, Wyd. Adam Marszatek, Torun 2006;
Zawody prawnicze w Japonii. Zarys problematyki, [w:] Japonia w oczach Polakéw.
cz. 2, K. Zaidler (red.), Gdansk 2009; Prawa czlowicka na tle konfucjariskiego modelu
interpretacji Swiata. Zarys problematyki, [w:] Wartosci Azjatyckie. Polityka i prawa
cglowicka, ]. Marszalek-Kawa (red.), Torun 2010; Konfucjariski przewodnik samo-
dojrzewania [w:] Chiny w oczach Polakéw, . Wiodarski, K. Zaidler, M. Burdeelski
(red.), WUG, Gdarisk 2010; Deklaracja Bangkocka — czyli azjatycki glos w sprawie
praw czlowicka, Annales UMCS, 2010, vol XVII; Reforma zawodéw prawniczych
w Japonii, [w:] Etyka Prawnicza, H. Izdebski, P. Skuczyniski (red.), Warszawa 2011;
XIX-wieczne poczqtki dyskursu uprawnien (tights) w Chinach [w:] Kulturowe uwa-
runkowania wspdtczesnej Azji, ]. Marszatek-Kawa, R. Gawlowski (red.), Toruri 2011;
Confucisnism 2.0, [w:] Is the 21st Century the Age of Asia?, ]. Marszalek-Kawa (red.),
Torun 2012; Konfucjanizm 2.0, [w:] Kulturowe i edukacyjne problemy rozwoju wspdt-
czesnej Azji, ]. Marszalek-Kawa (red.), Torun 2012; Czy szkota legistéw opowiadata
sig za rzqdami prawa? [w:] Konwergencja czy dywergencja kultur i systeméw praw-
nych?, O. Nawrot et al. (red.), Warszawa 2012; Kulturowo zdeterminowane ,,style
poznania” a prawa czlowieka. Przypadek Patistwa Srodka, [w:) Teoria Prawa. Migdzy
nowoczesnosciq a ponowoczesnoscig, A. Samonek (red.), WUJ, Krakéw 2012; Podista-
wy aksjologiczne rzqdéw (przez) prawa w Chirtskiej Republice Ludowej po 1978 roku
[wspdlautorstwo z M. Zajeckiml, [w:] Azjatyckie strategie polityki migdzynarodowej
i regionalnej, A. Marszalek-Kawa, S. Gardocki (red.), Torun 2013.

4 M. Stepien, Spdr konfucjanistéw z legistami. W kregu chiriskiej kultury prawnej, Kra-
kéw 2013, s. 11.

5 Ks. prof. dr hab. Antoni Kos¢ (ur. 12.05.1949 — zm.7.12.2011), zdobywal wiedz¢
na wielu uniwersytetach na §wiecie, w tym m.in. na Uniwersytecie w Tokio, na Uni-
wersytecie we Fryburgu czy na Uniwersytecie w Chicago. Pracowal na stanowisku
profesora prawa w Nanzan University w Nagoya w Japonii oraz Seoul National
University i w Sogang University w Korei. Od 1994 roku pracowat na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim. Prawo a etyka konfucjariska w historii mysli prawnej Chin
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w historii mysli prawnej Chin® przedstawiajaca zarys prawa chinskiego
na przestrzeni tysiacleci. Mateusz Stgpieri rozpoczat wypetnianie tej luki
od siggniecia do korzeni systemu prawnego Chin, stanowiacego dosko-
naly punkt wyjscia dla dalszych dywagacji w tej dziedzinie.

We wstepie, autor uzasadniajac wybdr tematu, wskazuje na istnienie
fundamentalnych réznic pomigdzy koncepcjami spoteczno-politycznymi
starozytnych Chin, ktére analizowane s3 nie tylko przez pryzmat historii,
ale takze we wspétczesnych dyskusjach na temat kultury prawnej oraz
systemu prawnego Chiriskiej Republiki Ludowej’.

W pracy, przyjeta zostala metodologiczna zasada kierujgca, polegaja-
ca na analizie i interpretacji starozytnych pism w aspekcie filozoficznym
z niemal catkowitym wylaczeniem kontekstu historycznego. Autor sku-
pia si¢ na zrozumieniu koncepcji prawa chinskiego oraz kontradykto-
rycznej argumentacji konfucjariskiej i legistycznej na temat genezy prawa
oraz zasadnosci stosowania prawa®. Zrozumienie powyzszych kwestii jest
niemozliwe dla 0séb niepostugujacych si¢ jezykiem chiriskim, dlatego tez
autor przedstawia etymologi¢ najwazniejszych sinograméw, wyjasniajac
czytelnikowi kontekst pomigdzy znakami i koncepcjami. Jezyk chinski
jest nie tylko systemem komunikacji, ale takze wytworem prakeyk kul-
turowych pozwalajacych na subiektywne interpretacje otaczajacej rzeczy-
wisto$ci. Chinska kultura prawna sktada si¢ zaréwno z pewnych zatozen
i przekonar, jak i z systemu symboli i poj¢¢, tak wige nauka prawa chin-
skiego nie moze zosta¢ oderwana od jezyka, gdyz niemozliwym bedzie
jej pelne zrozumienie. Powyzsze stwierdzenie wydawaé by si¢ mogto tru-
izmem, gdyby nie fake, iz samo okreslenie prawo przejawia si¢ w kilku
znakach chiriskich, a kazdy posiada swoja historig i spoleczno-kulturowe
uwarunkowanie, uzywane jest wi¢c przyktadowo w réznych czasookre-
sach, przez rézne nurty filozoficzne, w stosunku do odmiennych desy-
gnatéw’.

Dywagacje na temat sporu konfucjanistéw z legistami, dotyczace po-
rzadku prawnego w Chinach, poprzedza zwigzly rys historyczny ukazu-
jacy kontekst powstawania chiriskiej mysli filozoficznej na przestrzeni

stanowi prace habilitacyjng A. Koscia (por. In Memoriam: Ks. prof- dr hab. Antoni
Kos¢ SVD, www.kul.pl/art_36543.html).

A. Ko$¢, Prawo a etyka konfucjariska w historii mysli prawnej Chin, Lublin 1998.
M. Stepien, op. cit., s. 16.

M. Stepien, op. cit., s. 27.

D. Cao, Chinese Law. A Language Perspective, Wielka Brytania 2004, s. 4.
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wiekéw. Obydwa nurty filozoficzne wyksztalcily sie na kanwie chaosu
i degeneradji spolecznej, jaki panowat ok V w.p.n.e. Konfucjusz' i jego
nastgpcy nawotywali do pielegnowania w sobie lojalnosci i humanizmu
oraz $cistego przestrzegania zasad zwigzanych z zajmowanym miejscem
w hierarchii spolecznej oraz kultywowaniem tradycji'. Z kolei legisci nie
uznawali prymatu wewngtrznej moralnosci, a najwazniejszy element ich
zainteresowania stanowily rzady za pomoca prawa'?. Autora nie zadawa-
lajg jednak tego typu uproszczenia i siggajac do Zrédet, stara si¢ on wy-
jasni¢ geneze pojec kluczowych dla swej pracy oraz szczegétowo ukazad
przedmiotowe mysli filozoficzne.

Wywdd na temat konfucjanizmu i legizmu rozpoczyna szczegétowa
analiza konstrukcji znakéw chinskich rujia i 7d fzjia i2 < Znak ru 15
poczat odnosi¢ si¢ do terminu konfucjanizm dopiero na poczatku XIX
wieku, wezesniej, za czaséw rzadéw dynastii Han (206 p.n.e.—220 n.e.)
termin ten oznaczal ,grupe uczonych, ktérych swiatopoglad i caly sposéb
zycia wywodzil si¢ z pogladéw Konfucjusza”, z kolei Jezuici ttumaczyli
ru 13 jako literati, co odnosito si¢ do cechy wyksztalcenia, jakq posiada-
ta ,grupa uczonych biurokratéw”. W pézniejszych czasach ru i zyskato
wiele nowych znaczen, niekoniecznie majacych zwiazek z pierwotnym
sensem'’. Natomiast fz, /2 mimo iz posiada réwnie szeroki katalog zna-
czen, ttumaczone bylo przewaznie, jako prawo. Autor, analizujac litera-
turg przedmiotu proponuje szereg koncepcji fz i, celem jak najlepszego
zrozumienia znaczenia tego znaku-koncepcji, m.in. ,fz to wszystkie in-
stytucjonalne narzgdzia umozliwiajgce oceng ludzkich aktywnosci (wtadcy,
urzednikow i ludzi) z wwagi na wezesniej obowigzujgce standardy”, ,fa
oznacza wydane przez wtadce, spisane i opublikowane normy prawne”, ,.fa
jako ogdlna koncepcja (ideologia) zaprowadzania porzqdku przez standa-
ryzacje (za pomocq prawa stanowionego™. Stowo jia Fw obydwu przy-
padkach oznacza swoistego rodzaju instytucje zrzeszajaca kazda z grup.

W przypadku obydwu ,,szkét” filozoficznych niemozliwym jest ujecie
ich myfli w krétkim opisie, dlatego tez w przypadku konfucjanizmu, autor

10 Konfuqjusz (3 +), chiriski filozof zyjacy w okresie 551-479 p.n.e., jest uwazany za jed-
naz najwazniejszych postaci historycznych Chin. Dat poczatek filozofii konfucjariskiej,
ktéra miala przemozny wptyw na spoleczeristwo chiriskie na przestrzeni wickéw.

1 J. K. Fairbank, Historia Chin. Nowe Spojrzenie, Warszawa-Gdarisk 2004, s. 49.

12 M. ]. Kunstler, Pierwsze wicki cesarstwa chiviskiego, Warszawa 2007, s. 29.

13 M. Stepien, op. cit., s. 49.

14 Ilbidem, s. 196.
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zaproponowal jego pi¢¢ odston, mianowicie, konfucjanizm: filozoficzny, re-
ligijny, polityczny, biurokratyczny i kulturowy, natomiast w swej pracy sku-
pit si¢ na klasycznym konfucjanizmie filozoficznym, przyjmujac okres jego
ksztattowania od poczatkéw panowania rodu Zhou (1045 r.p.n.e.) do po-
czatkéw panowania dynastii Qin (221 r.p.n.e.). W przypadku zas legizmu,
autor skonfrontowat powszechnie przedstawiane w literaturze negatywne
nacechowanie tej mysli filozoficznej z obiektywnymi motywacjami osia-
gania stusznych celéw. Okreslenie legisci nie odnosi si¢ do grupy uczonych
skupionych wokét jednego wiodacego nauczyciela, a raczej do filozoféw,
ktérych mysla przewodnia byl prymat rzadéw prawa w spoleczenstwie,
a ktérych szczytowym momentem dziatalnosci twérczej byt okres pano-
wania dynastii Han (206 r.p.n.e.-220 r.n.e.)”. Zdaniem autora, petne zro-
zumienie przekazu legizmu nie jest mozliwe bez ukazania jego zwiazkéw
z taoizmem. I mimo, ze nauka w dalszym ciagu nie rozstrzygneta defini-
tywnie charakteru wzajemnych wpltywéw, to pewne cechy wydaja si¢ wza-
jemnie uzupetniaé, badz tez z siebie wynikaé. Analiza zrédet prowadzi do
wnioskéw, iz w okresie Walczacych Krélestw (480 r.p.n.e. — 221 r.p.n.e.)'s,
pewne sformultowania, znaki-symbole, byty dla obydwu nurtéw wspélne,
cigzko jest, wigc jednoznacznie odseparowac od siebie ich znaczenia®.
Jeden z rozdzialéw ksiazki pod tytutem ,Wizje natury cztowieka a po-
rzadek spoteczny — pielegnowaé czy dyscyplinowaé?” poswigcony zostal
przeciwstawnym koncepcjom postrzegania natury cztowieka i przetoze-
nia tych koncepcji na wymiar makrospoleczny. Wigkszo$¢ opracowari
w przedmiotowym temacie przedstawia konfucjariskie oraz legistyczne
ujecie natury czlowieka w sposéb dychotomiczny, tj., iz czlowiek jest
istota z natury dobrg oraz iz czlowiek jest istota z natury zla. Zadne
z tych twierdzen nie oddaje jednakze mysli prezentowanych przez oba
nurty, ktdre skupiaja si¢ bardziej na procesie, niz jednoznacznej klasyfi-
kacji. Mencjusz'® uwazal na przyktad, iz natura ludzka posiada potencjat

15 Ibidem, s. 49.

16 Okres Walczacych Krélestw stanowi jeden z najczgsciej opisywanych w literaturze
i opracowaniach historycznych moment historii Chin. Wtedy to o wtadz¢ nad Chi-
nami walczylo siedem krélestw: Chu %, Han #%, Qi &, Qin %, Wei £, Yan #:,
Zhao 4. W 221 r. p.n.e. Krélestwo Qin dokonato podboju catych Chin.

17 Ibidem, s. 208.

18 Mencjusz (F+), chiski filozof zyjacy w 391-308 p.n.e., byl uczniem potomkéw
Konfucjusza i jednym z najwazniejszych interpretatoréw nauki Konfucjusza, zna-
czaco wplynal na éwezesnie pojmowana doktryne konfucjaniska.
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rozwoju dobroci, humanizmu, prawosci czy madrosci, tak jak drzewo
owocowe posiada potencjat rozwoju owocéw"”. Legisci podjeli dos¢ gle-
boka polemike z konfucjariskim ,wewngtrznym ujeciem” natury ludzkiej
i starali si¢ przedstawiac ja taka, jaka jest, tj. nastawiona na minimalizacje
cierpienia i maksymalizacj¢ korzy$ci*®. Mateusz Stgpieni analizuje obydwa
podejécia do natury ludzkiej poprzez odpowiedzenie na zadane sobie py-
tanie: ,,czy budowa¢ narz¢dzia umozliwiajace ludziom wykorzystywanie
istniejacych mozliwosci i skfaniajace ich do tego, czy tez tworzy¢ srodki,
ktérych stosowanie pozwala na czerpanie korzysci z koniecznosci wyni-
kajacej z odpowiedniego zaaranzowania sytuacji?”?'.

Kolejny, niezwykle interesujacy rozdzial, traktuje o porzadku praw-
nym z perspektywy czlowieka dojrzatego, ujmowany przez pryzmat pro-
blemu skuteczno$ci, mianowicie, czy porzadek spoteczny mozliwy jest
do osiagnigcia poprzez pielggnowanie w sobie subiektywnie ujmowanych
cech pozadanych, czy jednak nalezy w taki sposéb odbierad sygnaty wy-
sytane przez otoczenie oraz kontekst sytuacyjny, aby zachowac¢ si¢ w spo-
s6b wiasciwy. Konfucjanisci forsowali poglad, iz moralne zachowanie
czfowieka stanowi gwarancj¢ fadu spotecznego, legisci za$ uznawali, iz
gwarangcji nie stanowi cztowiek, a ustanowiony mechanizm prawno-ad-
ministracyjny egzekwujacy od cztowieka prawe zachowanie. Mimo, iz
srodki sa z gruntu odmienne, cel przy$wiecajacy obu nurtom wydaje si¢
by¢ ten sam — osiagnigcie tadu spotecznego®.

Kolejne dwa rozdziaty autora przedstawiaja kompleksowa analizg¢ podej-
$cia konfucjanistow i legistéw do prawa, co stanowi zarazem najwazniejszy
element dzieta. Jak wskazuje sam autor, zaprezentowanie podejécia szkoty
konfucjaniskiej do prawa jest o tyle wazne, ze zazwyczaj jest ono catkowicie
marginalizowane lub nawet sprowadzane do pogladu o negatywnym po-
dejsciu nauki konfucjariskiej do prawa®. Z pogladem autora nie do korica
mozna si¢ zgodzi¢, gdyz w wielu opracowaniach odnoszacych si¢ do prawa
chiriskiego, autorzy hotduja Konfucjuszowi i jego nastgpcom za stworzenie
fundamentu dla ksztaltowania si¢ systemu prawa w Chinach?.

19 L.D. Rainley, Confucius & Confucianism. The Essentials, Wielka Brytania 2010, s. 90.

20 ].R. Levenson, F. Schurmann, China. An interpretative history. From the beginningx
of the fall of Han, California 1969, s. 64.

21 M. Stepien, op. cit., s. 96.

22 Ibidem, s. 49.

23 Ilbidem, s. 31.

24 Np. A. Ko$¢, M. J. Kunstler, ].K. Fairbank.
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Wedtug nauki konfugcjariskiej nie jest mozliwe sprawne funkcjonowanie
elementéw nastgpczych, jesli nie funkcjonuja sprawnie elementy uprzed-
nie. Gdyby wicc przyjaé, ze kazda jednostka zachowywataby si¢ w sposéb
whasciwy, regulacje prawne bylyby zbedne, poniewaz element nastgpczy
pod postacia spotecznego tadu bylby nieskazitelny. Jednakze, jak podkresla
autor, konfucjanisci nie zyli w oderwaniu od rzeczywistosci i zdawali so-
bie sprawe z tego, iz model ten jest niemozliwy do osiagniccia, gdyz zawsze
znajdg si¢ jednostki naruszajace normy prawne, wobec ktérych konieczne
jest zastosowanie sankcji. Surowo$¢ prawa moze powodowad, iz jednostki
beda prébowaly je obchodzi¢, co wskazuje na nietrwatos¢ i nieskutecznos¢
tej drogi. Duzo bardziej pozadane jest samodoskonalenie i postgpowanie
zgodnie z zasadami moralnymi®. Nalezy jednak zwréci¢ uwage na fake,
iz w okresie ksztaltowania si¢ nauki konfucjariskiej, w dwezesnych kréle-
stwach, lezacych na terytorium wspétczesnych Chin, istnialy w zasadzie
dwie galezie prawa, mianowicie prawo karne i podatkowe. Biorac pod uwa-
ge represyjno$¢ przepiséw karnych i uciazliwos¢ podatkéw, dyskusje na te-
mat zasadnosci istnienia prawa i jego wplywu na spoleczefistwo sa zrozu-
miale i by¢ moze w ogdle nie mialyby miejsca w pdzniejszej rzeczywistodci®®.

Legisci odrzucali prezentowany przez konfucjanistéw model tadu spo-
lecznego nie tyle ze wzgledu na jego nietrafnoss, ile ze wzgledu na nie-
adekwatno$¢ czasowa. Opieranie si¢ na moralnosci i pieleggnowaniu we-
wngtrznych cech moze si¢ sprawdza¢ w matych spotecznosciach, jednakze
dla duzych spolecznosci — paristw jest on po prostu niemozliwy do spel-
nienia, szczegdlnie w trudnych warunkach wojennych. Legisci doskonale
zdawali sobie sprawg, iz proponowane przez nich koncepcje sa aktualne
»tu i teraz”, a za jakis$ czas stang si¢ archaiczne i niemozliwe do realizadji
w nowej rzeczywisto$ci”’. Dla legistéw rzady prawa stanowity punkt wyj-
$cia dla sprawnego funkcjonowania spofeczeristwa. Prawo miato wply-
waé na motywy dziatan ludzi i powodowa¢ unikanie negatywnych kon-
sekwengji ich czynéw. Tworzenie regulacji prawnych, zasad, standardéw,
miafo powodowaé wyznaczenie pewnego kierunku dziatania czlowicka
w celu maksymalizacji korzysci ptynacych z jego zachowania dla catego
spoleczenistwa. Przy zachowaniu racjonalnosci, poprzez narzucenie pew-
nych standardéw, ustalone normy stuzyly wiec takze przewidywalnosci

25 Ibhidem, s. 163.
26 A. Kos¢, op. cit., s. 67.
27 M. Stepien, op. cit., s. 178.
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ludzkich zachowari?®. Model ten mial obowigzywa¢é zaréwno lud, jak
i wladce, poniewaz dzigki przestrzeganiu przez wladcg okreslonych norm,
spoleczenistwo wie, czego moze od niego oczekiwaé. Sytuacja taka mini-
malizuje wigc ryzyko arbitralnych, niepewnych dla spoteczeristwa zacho-
warn rzadzacego, w ktérym miatoby by¢ poktadane zaufanie ze wzgledu
na jego rozwinigte cechy wewngtrzne®.

Komentarza wymaga fakt, iz pomimo wielu rozbieznosci w obydwu
naukach, mozliwe jest wskazanie takze wielu podobienistw. Zaréwno
konfucjanisci, jak i legisci prezentowali swe modele zachowania dla osia-
gniecia tego samego celu — porzadku spotecznego. Mimo, iz legizm nawo-
tywatl do réwnosci wobec prawa, a konfucjanizm wartosciowat koniecz-
no$¢ stosowania prawa w stosunku do niektérych warstw spofecznych,
obydwie szkoty byly zgodne co do faktu, iz istnieja jednostki, ktére nie
sa w stanie pokierowa¢ swoim dziataniem i potrzebuja w tym celu arbi-
tralnego przymusu®’. Ponadto, w kolejnych wiekach pierwszego tysiac-
lecia naszej ery, dochodzilo do syntezy obydwu mysli, gdyz niemozliwe
byto stosowanie tylko jednej z nich w stosunku do calego spoteczeristwa
chinskiego. Niemozliwym bytoby postawienie znaku réwnosci pomig-
dzy wszystkimi jednostkami, wobec tradycjonalistycznego i silnie zhie-
rarchizowanego spoleczeristwa chiriskiego, a takze niemozliwym bytoby
funkcjonowanie coraz wigkszych komérek padstwowych bez istnienia
uniwersalnych norm regulujacych mechanizmy padstwowe.

Warto$cig dodang pracy Mateusza Stgpnia jest wyzbycie si¢ europo-
centryzmu podczas analizy myfli filozoficznej Dalekiego Wschodu. Eu-
ropocentryzm dzieli §wiat na ,Zachdéd i resztg”, powoduje, iz wiele dziet
naukowych traci na swej warto$ci poprzez analiz¢ badanego zagadnienia
z perspektywy porzadku zachodniego oceniajac, wartosciujac i wyzna-
czajac kierunek innym kulturom, czy porzadkom prawnym. Poza fadun-
kiem negatywnym, jaki niesie ze soba europocentryzm, przede wszystkim
ogranicza on europejskiego odbiorc¢ w mozliwosci zrozumienia innych,
niezwykle interesujacych i nieraz duzo bardziej zaawansowanych ideolo-
gicznie, badz cywilizacyjnie filozofii®'. Mateusz Stepieni w sposéb nauko-

28 [bidem, s. 189.

20 Ibidem, s. 2006.

30 L. Wasiliew, Kulty, religie i tradycje Chin, Warszawa 1974, s. 193.

31 E.Shohat, R. Stam, Unthinking eurocentrism. Multiculturalism and the media., Nowy
York 1994, s. 4.
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wy, wyzbywajac si¢ europejskiego warto$ciowania, przedstawia czytelni-
kowi przedmiot swoich badan i przybliza mechanizmy i uwarunkowania
spoleczno-jezykowo-kulturowe wptywajace na powstanie konfucjaniskiej
i legistycznej mysli prawnej.

Odnoszac si¢ do kwestii zrédel, ktérymi positkowat si¢ autor przy
tworzeniu swego dziela, nalezy zwréci¢ uwagg, iz wigkszo$¢ literatury
stanowia pozycje obcojezyczne. Brakuje, bowiem w polskim $rodowi-
sku naukowym pasjonatéw i znawcéw jezyka, kultury i filozofii chin-
skiej, nie wspominajac juz o znawcach chiriskiego systemu prawa. Ubole-
waé nalezy, iz paristwa zachodnie juz wiele lat temu zauwazyty potencjat
Chinskiej Republiki Ludowej oraz korzysci plynace ze znajomosci kregu
chinskiej kultury prawnej i biznesowej, podczas gdy polscy naukowcy
zaczynaja dopiero odkrywacé t¢ tematyke. Tym bardziej, podziwiaé nale-
zy autora za si¢gnigcie do zrédel, tj. do oryginalnych tekstéw chiriskich
oraz ich oficjalnych przektadéw i dokonanie ich kompleksowej analizy
na potrzeby zaproponowanego przez siebie tematu.

Podsumowujac, Spdr konfucjanistéw z legistami. W Kregu chiriskiej
kultury prawnej Mateusza Stgpnia, w sposéb wszechstronny opisuje ty-
tutowe zagadnienie i jest zdecydowanie dzietem pionierskim, na ktérym
opiera¢ si¢ beda autorzy kolejnych publikacji traktujacych o filozofii pra-
wa i prawie chifiskim.





