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PRZEDMOWA

Zadaniem niniejszej pracy jest wyklad i analiza pogladéw
Henryka Saint-Simona oraz wyjaénienie stanowiska, jakie zajmuje
w historji doktryn ekonomicznych. Sposéb wykonania tego
zadania wymaga kilku wyjasnien.

Przedewszystkiem musze zaznaczyé, ze ograniczylem sie
do przedstawienia systemu Saint-Simona wylacznie na podsta-
wie jego wilasnych dziel. Nie uwzglednialem wiec ani samo-
dzielnych prac jego wspolpracownikéw, kiérzy niewatpliwie
znajdowali sig¢ pod jego wplywem i pisali nieraz pod jego
kierunkiem, czestokroé we wspolnem wydawnictwie, ani tez
obszernej literatury szkoly Saint-Simonistéw, powstalej juz po
§mierci mistrza i rozniacej sie z nim w zasadniczych kwe-
stjach, Taka metoda pozwolila mi na przedstawienie doktryny
Saint-Simona mozliwie w jej czystej, zrédlowej postaci. Nie-
zawsze mozna bylo oddzieli¢ to, co Saint-Simon sam napisal,
od tego, co pisal wspélnie z innymi, np. dzietko De la réorga-
nisation de la société européenne zostalo opracowane i ogloszone
przez Saint-Simona i jego ucznia Augustyna Thierry’ego.
Z takich wydawnictw zbiorowych jak L’Indusirie, Le Politique,
Catéchisme des industriels bralem za podstawe tylko te rozdzialy
czy artykuly, ktére byly napisane przez Saint-Simona osobiscie.
W razach watpliwych opieralem sie na uwagach wydawcow
zbioru jego dziel,

Saint-Simon pisal bardzo chaotycznie, powtarzal wiele
razy te same mysli, zmienial swe wlasne definicje albo ich
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wecale nie podawal. Staralem sie¢ mozliwie dokladnie zrefero-
waé te wszystkie zmiany, konieczne wiec bylo zachowanie
$cislej chronologji poszczegdlnych dziet autora. By uniknaé
nuzacego powtarzania dat, wyodrebnitem niedtugie okresy czasu,
w ktorych rozpatrywane poglady autora nie ulegly znaczniej-
szym przeobrazeniom. W ramach tych okreséow prowadzitem
wyklad systematycznie, laczac poszczegdlne kwestje wedlug
ich logicznego powiazania i jak najbardziej zgodnie z intencija
Saint-Simona. Jezeli jakies zagadnienie ujmowal i we wczes-
niejszych, i w pézniejszych swych pracach w podobny sposéb,
uwzglednialem oméwienie najpelniejsze lub pierwsze, pomijajac,
nieraz liczne, nawroty autora do poruszanej poprzednio kwestji,

Dla mozliwie dokladnego oddania mysli Saint-Simona mu-
sialem wprowadzi¢ w specjalnem znaczeniu termin ,industrja”,
jako przeklad francuskiego wyrazu [lindustrie. W dostownem
tlumaczeniu wyraz ten oznacza kunszt albo przemyst, ale Saint-
Simon uzywal go w zupelnie innym sensie, znacznie szerszym.
Przez l'industrie rozumial wogéle wszelka tworczoéé duchowa
i materjalna, wyraz ten jest u niego synonimem szeroko poje-
tej produkciji, wszelkiej tworczej pracy. W tem znaczeniu tlu-
macze lindustrie przez ,industrj¢”. Analogicznie posluguje sie
pochodnemi wyrazami ,industrijalista” i ,,industrjalizm” dla ozna-
czenia odpowiednich pojeé¢ Saint-Simona. W pewnym momen-
cie poczal on tych terminéw uzywac¢ w wezszem znaczeniu dla
okreslenia dzialalnosci wylacznie gospodarczej, glownie prze-
mystowej, handlowej i bankowej. Jesli tekst wykladu méogt
nastrecza¢ watpliwosci, zaznaczalem, w jakim sensie Saint-
Sinion danego terminu uzywal.

Przy cytowaniu wyciagéw z pism Saint-Simona staralem
sie zachowa¢é sposéb jego pisania, aby jak najwierniej odda¢ styl
i nastroj autora, np. w tlumaczeniu pozostawilem wielkie litery
wszedzie tam, gdzie tak pisal Saint-Simon, chociaz nie jest to
zgodne z zasadami polskiej pisowni. Musze tez prosi¢ o wy-
baczenie cigzkiege stylu niektérych cytat, czego uniknaé sie nie
dalo, poniewaz Saint-Simon, choé pisal przewaznie jasnym
i jedrnym stylem, czasami wyrazal swa mys$l bardzo zawile.
Tego nie moglem w tlumaczeniu zmieniaé.

Cytaty bratem badz ze zbiorowych wydan, badz z wydan
poszczegélnych prac, w nielicznych tylko wypadkach — z re-
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kopiséw Saint-Simona. Przy cytowaniu zbioréw jego dziet uzy-
walem skrétow, ktére sa podane w spisie zbiorow dziel autora.

Wreszcie musze zaznaczyé, ze nie studjowalem calej lite-
ratury o Saint-Simonie, bo nie bylo to dla mnie konieczne.
W kazdej historji doktryn ekonomicznych, w kazdej ksiazce
o historji socjalizmu znajduja sie rozdzialy jemu pos§wiecone.
Wybieralem zatem taka tylko literature, ktéra traktuje specjal-
nie o nim, przedewszystkiem naturalnie francuska. Przy te)
okazji sporzadzitem wykaz ksiazek 1 artykulow, kidry podaje
przy koficu, nie jest on jednak wyczerpujaca bibljografja prac
o Saint-Simonie.

Uwazatem tez za zbedne umieszczanie w niniejszej pracy
szczegdlowego zyciorysu Saint-Simona; jest bowiem szereg wy-
dawnictw, ktére podaja go obszernie i zrédlowo. Za najlepsza
w lym wzgledzie uwazam ogloszona w 1925 roku ksiazke M a-
ksyma Leroy p. t. La vie véritable du Comte Henri de Saint-
Simon (1760—1825). Paris 1925. Jedynie dla orjentacji przyta-
czam we wstepie krotko najwazniejsze dane z zycia Saint-Simona.

Za swoj mily obowigzek uwazam zloZenie na tem miejscu
wyrazow goracej podzieki i serdecznej wdziecznosci Panu Pro-
fesorowi Antoniemu Kostaneckiemu, pod kiérego $wiatlem kie-
rownictwem pracowalem w Seminarjum Ekonomicznem Uniwer-
sytetu Warszawskiego i ktéry przy pisaniu tej pracy nie
szczedzil mi swych cennych rad i wskazowek.

Jan Grabowski.

Warszawa, we wrzeéniu 1934 r,
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KROTKI ZYCIORYS HENRYKA SAINT-SIMONA

Henryk Klaudjusz de Rouvroy ksiaze de Saint-Simon
Sandricourt urodzil sie w Paryzu 17 paZdziernika 1760 roku,
zmarl rowniez w Paryzu 19 maja 1825 roku. Pochodzil z ary-
stokratycznej rodziny francuskiej, ktéra, w innej wprawdzie
linji, wydala slynnego autora ,Memorjaléw”, opisujacych zycie
dworu Ludwika XIV. Autor ,Memorjatéow”, Ludwik de Rou-
vroy duc de Saint-Simon Rasse, byl parem Francji. Ojciec
Henryka, Baltazar Henryk byl rolnikiem i wojskowym; mie-
dzy innemi byl mistrzem ceremonji i dowddeag brygady gwar-
dji krola polskiego i ksiecia Lotaryngiji, Stanislawa Leszczyfi-
skiego. Umierajgc w 1783 roku, Baltazar Henryk de Saint-
Simen nie pozostawil wecale ziemi, ale zato kilkoro dzieci,
z ktérych Henryk Klaudjusz by! najstarszy.

Biografowie Henryka Saint-Simona podaja réine szcze-
g6ty z jego dziecinistwa, swiadczace o sile charakteru przyszlego
reformatora. Podobno budzono go co rano stowami: ,Prosze
wstaé, niech ksiaze pan pamieta, ze ma wielkie rzeczy do
spelnienia”,

W 1777 r. Henryk w siedemnastym roku Zzycia przestal
sie uczyé i zostal podporucznikiem, w dwa lata pozniej rot-
mistrzem kawalerji. W tymze 1779 r. wyjechal do Ameryki
jako oficer sztabowy ekspedycji francuskiej, udajacej sie pod
dowédztwem jego kuzyna, markiza de Saint-Simon, na pomoc



powstaricom amerykanskim. Bral udzial w oblezeniu Yorkuy,
shuzy! pod rozkazami de Bowillé'go i Washingtona; za odwage
odznaczono go orderem Cincinnati.

W 1783 r. powréeit do kraju i zostal dowodea pulky,
a podobno tez i komendantem placu w Metzu. Przez pewien
czas shuchal wykladéw de Monge'a, prolesora szkoly wojsko-
wei. Whkrétce jednak porzucit stuzbe wojskowa i w 1785 roku
wyjechal do Holandji, gdzie bral udzial w organizowaniu ekspe-
dycji francusko-holenderskiej przeciwko Indjom angielskim.
W nastepnym roku powrdcil, a w 1787 r. wyjechal do Hiszpa-
nji, gdzie zainteresowal! si¢ budowa kanalu, laczacego Madryt
z Atlantykiem. Podobno w Andaluzji wprowadzil dylizanse na
wzor francuski i niezle mu ta inowacja przyniosta zyski.

Pod koniec 1789 r. powrdcit do Francii. W rewolucji
brat udzial skromny, ale zrzek! sie wobec zgromadzenia gmin-
nego w Falvy tytulu ksiecia, zmienil swe nazwisko na ,oby-
watela Bonhomme” i t. p. Od 1791 r. zaczal handlowaé i, zw.
dobrami narodoweini, czyli majatkami, odebranemi kosciclowi
na mocy dekreiu rzadu rewolucyjnego. Nastepnie zawigzal spoltke
z de Redernem, bylym ambasadorem pruskim w Hiszpani,
1 rozwinal szeroks drzialalno$é w zakresie tego handlu, zara-
biajac podobno na tych interesach okolo 150.000 frankéw.
W grudniu 1793 r. zostal za czaséw terroru aresztowany i przez
jedenascie miesiecy przebywal w wiezieniu. Dziewiaty ther-
midora przyniés! mu wolnosé; rzucil sie wiec znowu w wir in-
teres6éw, zalozyl w Paryzu przedsigbiorstwo przewozowe, dom
komisowy i detaliczny sklep win. W 1797 roku wskutek nie-
porozumiesi na tle finansowem zerwal ze swym wspolnikiem
de Redernem.

W tym tez roku nastapil przefom w kierunku jego dzia-
lalnosci. Jesli wierzyé autobiografji Saini-Simona, ani stuzba
wojskowa, ani interesy handlowe nie pociagaly go. Jeszcze
w Ameryce zaczal sie interesowa¢ zagadnieniami naukowemi
i filozoficznemi, obecnie zapragnal rozszerzyé swa wiedze.
W tym celu zamieszkal naprzeciw Szkoly Politechnicznej i na-
wiazal stosunki z jej profesorami, azeby zglebi¢ ,lizyke cial
stalych”. W 1801 r. przeniés! sie naprzeciwko Szkoty Medycz-
nej i od fizjologow wuczyl sie ,fizyki cial organicznych”.
Wszystko to odbywalo sie w postaci towarzyskich dyskusyj na
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przyjeciach, ktére Saint-Simon urzadzal dla swych uczonych
znajomych, W tym tez roku ozenil sie z panna de Champgrand,
kiéra pisywata romanse pod pseudonimem pani de Bawr. Ale
juz w nastepnym roku rozwiéd} sie z Zong, zamknal salon i po
przeczytaniu ksiazki pani de Staél o lileraturze wyjechat do
Genewy, aby autorce zaproponowac zwiazek intelektualny i mai-
zefiski, Nie uzyskawszy jej zgody, pozostal przez pewien czas
w Genewie i tam podobno napisal broszure p. t. Leffres d’un
habitant de Genéve a ses coniemporains. Potem podrézowal
po Niemczech, a po powrocie do Francji wkrétce wpadt w biede,

W 1806 r. zwréeil sie do ksiecia Ludwika Filipa de Se-
gur i uzyskal miejsce kopisty w Mont-de-Pisté. Jak sam pi-
sze w aulobiografji, pracowal tam przez pdl roku po 9 godzin
dziennie, pobierajac tysiac frankéw na rok. W {ych warun-
kach musial swe studja przenies¢ na pore nocng, a wskutek
przemeczenia nabawil sie choroby. Spotkany przypadkowo
dawny jego stuzacy, Diard, wzial go na utrzymanie i dopomégl
w wydawnictwach z lat 1807—1810.

Po $mierci Diarda Saint-Simon wpad! znowu w nedze
i probowal sktoni¢ de Rederna do rewizji dawnych rozrachun-
kéw. W tym celu jezdzil do Flers de 1'Orne, ale nic nie
wskoéral, Po pewnym czasie znalazl sie w Péronne, gdzie
przebyl ciezka chorobe. Po powrocie do Paryza otrzymywal
od rodziny skromna pensje, zabezpieczajaca mu utrzymanie.

Pod koniec cesarstwa pozyskal pierwszego ucznia w osobie
Augustyna Thierry'ego, mlodego nauczyciela z Compiégne.
W okresie stu dni Carnot mianowal Saint-Simona zastepca bi-
bljctekarza Arsenalu; po upadku Napoleona Saint-Simon stracit
te posade. Mimo to jego syluacja materjalna nie byla wiym czasie
zta, poniewaz zaczgl nawigzywaé stosunki z bankieramii przemy-
slowcami. Jednym =z nich byl dyrektor Bankus Francuskiego,
Laffitte, dzigki ktéremu Saint-Simon podobno otrzymywal
10.000 frankéw miesiecznie do swej dyspozycji. Za {e pienia-
dze wydawal L’Industrie, a wspélpracowali z nim Thierry, Saint-
Aubin, Chaptal i inni. Wséréd subskrybentéw na pierwszy tom
tego wydawnictwa znaleZ¢ mozna takie osobistoéci, jak: La
Fayette, Kazimierz Périer, La Rochefoucauld -Liancourt, Wiktor
de Broglie, J. B. Say, Béranger, Rouget de Lisle, Ludwik Ter-

naux. Ten ostatni byl w branzy welnianej przemyslowcem na



miare europejska, posiadal placéwki w calej Europie, a nawet
w Sudanie; byl tez wybitnym czlonkiem parlamentu, gdzie
wyglosil miedzy innemi mowe, kidra jest apologja pracy prze-
myslowca, W tym czasie Saint-Simmon rozszed? sie z Thierry'm.

Trzeci tom L'Industrie, opracowany w wickszoéci juz przez
drugiego ucznia, Augusta Comte’a, przerazil wielu subskry-
bentéw $mialemi pogladami na temat moralnosci, Wielu z nich
wystosowalo list otwarty z 30 pazdziernika 1817 r. do ministra
policji, oglaszajac, ie nie solidaryzuja sie z autorami. Jednak
niektérzy pozostali wierni Saint-Simonowi; wsréd nich byli:
Laffitte i Ternaux.

W listopadzie 1819 r. ukazala sie pierwsza ksiazeczka
wydawniciwa L'Organisafenr, zawierajaca slynna parabole, ktéra
cyiuje w § 5 rozdziatlu I czesci IIl niniejszej pracy. Po za-
bojstwie ksiecia de Berry przez Louvela w lutym 1820 roku
prokuratura krélewska oskarzyla Saint-Simona o wspélnictwo
moralne w morderstwie i o nieposzanowanie ksiazal krwi
W wyniku procesu Saint-Simona uniewinniono. Proces ten
zyskal mu duzy rozglos.

Nadeszla znowu bieda, urwaly sie subsydja Laffitte’a i po-
moc rodziny. W chwili zwatpienia Saint-Simon usitowal w roku 1823
pozbawié sie zycia wyslrzalem z rewolweruy, ale stracit tylko oko.

W maju 1823 r. zjawil sie¢ nowy uczen, Olinde Rodri-
gues, spowinowacony z braémi Pereire. Saint-Simon podjal
znowu prace wydawnicza i od tej pory nie zaznal juz niedo-
statku, W 1824 r. odszedl od niego August Comte. Ale Ro-
drigues, poeta Leon Halévy, Dr. Bailly, prawnik
Duverger utworzyli pilerwsza grupe uczniéw Saint-Simona,
projektujac zalozenie czasopisma dla rozpowszechnienia nauki
mistrza. Nie zdazyli jednak tego planu zrealizowaé¢ przed jego
$miercia, Tygodnik Le Producteur ukazal sig dopiero w pazdzier-
niku 1825 r.

Saint-Simon umieral po sokratesowsku, do ostatniej chwili
prowadzac dyspute ze swymi uczniami. Do zebranych przy-
jaciél zwrécil sie z wezwaniem, by zaczeli dziala¢, méwiac:
»Gruszka dojrzala, powinniscie ja zerwad¢”. A Rodrigues otrzy-
mal od umierajgcego misirza znamienne napomnienie: ,.Pamie-
tajcie, ze dla dokonania kazdego wielkiego dziela potrzeba na-
mietnosci” (il faut étre passionné).



Namietnosé, zywos¢ uczucia i reakcji byly tez wybitnemi
cechami usposobienia Saint-Simona. Czuje sie je wyrainie
w plomiennych apostrofach, ktérych wiele w swych pismach
umiescil.

Obok zywosci uczué cechowala go takze zywos¢ mysli
Stad glod wiedzy, kiory go poieral, przerzucajac go z jednej
dziedziny w druga, stad dociekliwe roztrzasania finezyjnych
zagadnient, §miale wzloty syntelyczne i ogrom uporczywej bez-
inferesownej pracy.

Saint-Simon mial co$ z wielkosci swych ksigzecych przod-
kéw i cos ze $mialosci rewolucjonisiy, Mial poczucie wznioslej
misji, uwazal swoje koncepcje za zbawienne dla ludzkosei,
a réwnoczednie snul w nich fantastyczne marzenia z naiwno-
$cig dzieciecej duszy.

Bysirosé umystu i niewaipliwy talent konstrukcyjny pozwo-
lity mu stworzyé doktryne, wybiegajaca w swych przewidywa-
niach daleko w przyszlosél).

1y Dane biograficzne o Saint-Simonie podane zostaly na podstawie
publikacyi: Maksyma Leroy p. t. La vie véritable du Comte Henri
de Saint-Simon, Paryz 1925, Jerzego Weilla p.t. Saini-Simon ef son
oenvre, Paryz 1894 oraz Jerzego Dumasa p. t Psychologie de deux
Messies positivistes Saint-Simon et Auguste Comte, Paryz 1905,
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ROZDZIAL 1

PODSTAWOWA KONCEPCJA UTOPLINA
SAINT-SIMONA

Kazda wutopja spoleczna jest & 4. Gléwne cechy
tworem wladciwie artystycznym za- utopji.
réwno ze wzgledu na ducha, jak i for-
me; usiluje przed oczyma czytelnika odmalowaé obraz idealnego
spoleczensiwa, zorganizowanego w spos6b najdoskonalszy.
Zawsze opisuje wymarzone spoleczefistwo, znajdujace sie w miej-
scu nieokreslonem, przewaznie na jakiej§ nieznanej wyspie,
niewladomo gdzie polozonej. Zawsze wiec traktuje o spole-
czenistwie ludzkiem w calkowitem oderwaniu od konkretnej
rzeczywistosei, gdyz w zalozeniu te rzeczywistosé neguje, przeciw-
stawia jej stan spoleczny lepszy, bardziej harmonijny i szczesli-
wy, oczyszczony z wad i nieszczedé, cechujacych Zycie realne.

Taka jest przedewszystkiem utopja Morusa, ktéra dala
nazwe tego rodrzaju twoérezosdci artystycznej i stanowi dla niej
wzor klasyczny. Naturalnie, moga by¢ i bywaja odchylenia,
moze ta czy inna utopja bardziej lub mniej nawigzywac do
rzeczywistych warunkéw zycia, z kitérego wyrosla, ale nie
zmienia to podstawowych cech, definjujacych ten typ utworu.

Saint-Simon zaczal swa dzialalnosé pisarska od utopji
czystej wody. Jest to bardzo dla niego charakterystyczne, ze
za punkt wyjscia obral sobie ten wlaénie rodzaj twoérczosci.
Marzenie utopijne wyprzedzito u niego refleksje filozoficzna
i my$l realnego reformatora. Z ta wiec jego poczatkowa wizja
przyszlosci {rzeba sie zapoznaé dokladnie.
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Doniedawna za pierwsza prace § 2. Cziery poczatko-
Saint-Simona uwazano powszechnie we broszury.
Lettres d'un habitant de Genéve a ses
contemporains, opublikowane w 1802 roku. Dzieki poszuki-
waniom Alfreda Pereire’a i Pawla Martina dzi$ juz jest pewne,
ze Saint-Simon pisal tez poprzednio. Pereire, wydajac w ro-
ku 1925') cytowana wyzej broszure Saint-Simona, oglosil réw-
niez nieznana dotychczas zupelnie prace p. t. Lelire aux Euro-
péens i druga, czesciowo tylko poprzednio publikowana, p.t. Es-
sai sur ['Organisation sociale; odnaleziono je w archiwach
Saint-Simonistéw, ktére sa prywalna wlasnoscia Pereire'a,
w Archiwach Narodowych w Paryzu oraz w departamencie
rekopiséw paryskiej Bibljoteki Narodowej. W przedmowie do
swego wydawnictwa Pereire dochodzi do wniosku, ze Leftres
d'un habitant de Genéve a ses coniemporains byly prawdopo-
dobnie napisane i wydane przez Saint-Simona w 1802 roku
w Genewie, chociaz nie jest wykluczone, ze wéwczas powstaly,
a wydane zostaly dopiero w 1803 roku; co sie tyczy Essai sur
I' Organisation sociale, to Pereire odnosi ten utwdér w kazdym
badz razie do okresu, poprzedzajacedgo napisanie broszury
z 1802 czy tez 1£03 roku; wreszcie sama tres¢ Lettre aux
Européens wskazuje, ze jest to wlasciwie jedna z pierwszych
redakcyj Lettres d'un habitant de Genéve a ses contemporains,
a wiec utwor takze wezesniejszy.

Martin w studjum bibljograficznem, ogloszonem w Revue
d’histoire Suisse ?) w 1925 roku, dowodzi, ze znana broszura
Saint-Simona Leftres d'un habitant de Genéve a ses contempo-
rains ani nie jest pierwszem wydaniem tej jedo pracy, ani tez
pierwszem jego pismem, ogloszonem w druku, a nawet ze brak
jest dostatecznych danych, czy wydanie to ukazalo sie¢ w Ge-
newie, czy we Francji. Martin ustalil, ze przed tg broszura Saint-
Simon wydat drukiem inng pod troche zmienionym tytulem-—Lettre
d’'un habitant de Genéve a [ Humanité. Trzy egzemplarze tej
ostatniej broszury, bedacej, z malemi zmianami, pierwszym
listem poézniejszych Lettres d'un hobitant de Genéve a ses con-

') Publikacja Pereire’a.

%) Revue d'histoire Suisse, 1925, tom V, artykul! Pawla F, Mar-
tina p. t. Saint-Simon et sa Lettre d'un habitant de Genéve a I"'Humanité
(1802—1803), wydany takze w odbitce.



temporains, znalazl Martin w bibljotekach i archiwach panastwo-
wych w Genewie, gdzie tez byla ona, zdaniem jego, wydana.

Nie wdajac sie w dalsze bibljograliczne dociekania, mozna
na podstawie tych danych ustali¢ nastepujaca najbardziej praw-
dopodobna kolejnoé¢ pierwszych wydawnictw Saint-Simona:
zapewne najpierw uvkazalo sie FEssai sur ['Organisation sociale,
potem Lefire aux FEuropéens, nasiepnie Letfre d'un habitant de
Geneéve a I'Humaniié, wreszcie Lettres d'un habitant de Genéve
@ ses conlemporains?).

W pierwszej z tych broszur, § 3. Utopja wedlug Essai

Fssai sur ['Organisation sociale, sur ’"Organisation
Saint-Simon sladem klasycznych sociale. Parlament
utopistow: Morusa, Campanelli i Peskonalenia.

innych wyobraza sobie wyspe

o promieniu 10 mil francuskich, zamieszkalg przez ,lud odwie-
cony”, i uklada dla tego ,idealnego spoleczenstwa” jakgdyby
konstytucje. Dzieli sie ona na lrzy tytuly.

W tytule pierwszym autor ustanawia nowa wladze spo-
teczna, ktéra w péniejszych swych dzietach bedzie nazywal
wwladza duchowsa” w przeciwiefistwie do ,wiadzy doczesnej”,
a ktéra tutaj nazywa Parlamentem Doskonalenia, Sklada
si¢ on z 45 czlonkdw, z czego 30 z wyboru, a 15 dobieranych przez
kooptacje. Czlonkowie z wyboru sa powolywani corocznie
w drodze powszechnego glosowania, przyczem kazdy glosuje
na pieciu najlepszych fizykéw, matematykéw, astronoméw, che-
mikéw, fizjologéw i literatow. Przez tych ostatnich Saint-Simon
rozumie pisarzy politycznych, moralistéw i historykow, za$ lite-

1) Jerzy Brunet w ksiazce p.t. Le mysticisme sociale de Saint-Simon,
Paryz 1925, jakgdyby uwaza Leffres d'un habitant de Genéve & ses contem-
porains za prace wczesniejsza od Essai sur ['Organisation sociale, co wy-
nika z kolejnosci rozpairywania przez niego tych dwéch broszur (str. 50—53).
Brunet najwidoczniej opiera sie na znalezionym w archiwach narodowych
liscie radcy stanu Fourcroy do Saint-Simona z pokwitowaniem odbioru ,pra-
¢y o organizacji spoleczne;”; list ten nosi date 29 thermidora roku 12, czyli
17 sierpnia 1805 r. Nie mozna jednak tej daty uwazaé¢ za decydujaca, bo
Saint-Simon mégt przeciez do Fourcroy postaé broszure, napisana o wiele
wczesdniej, a mégl ia wybraé z posréd innych swych pierwszych prac ze
wzgledu na jej zwieztoé i charakter krétkiego ,wyciagu”, co bylo jej zaleta
z punktu widzenia propagandy.
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ratéw w scislem tego stowa znaczeniu zalicza do grupy arty-
stéw. Czlonkowie kooptowani skladaja sie z 5 artystéw i 10
przemyslowcéw. Parlamentowi przewodniczy matematyk, ktéry
uzyskal najwicksza ilosé glosé6w. Czlonkowie pobierajg pensie,
przyczem place uczonych beda ,umiarkowane”, place artystéw
dwa razy, a place przemyslowcow (industrialistéw) cztery razy
wicksze od plac uczonych; ustala je Parlament.

Do funkcyj Parlamentu Doskonalenia autor zalicza: 1) skia-
danie z urzedu funkcjonarjuszéw publicznych, naduzvwaijacych
swej wladzy; 2) kierowanie wychowaniem publicznem; 3} wy-
znaczanie nadréd dla tych, kidrzy przyczyniaja sie do postepu
nauk, sztuk i industrji; 4) ulozenie wlasnego regulaminu;
5) dysponowanie funduszami. Te ostainie uzyskuje parlament
w ten sposéb, ze przy dorocznem glosowaniu kazdy wyborea
daje do jego rozporzadzenia ,sume, proporcjonaina do swej
moznodci”. Parlament uzywa tveh funduszéw na utrzymanie
i rozwdj urzadzen wychowania publicznego oraz na nagrody
dla wynalazcéw w zakresie nauk, sztuk i industrji, przyczem
wynalazki i odkrycia musza byé ,pozyteczne”, a nagrody dla
wynalazcéw navkowych winny byé ,umiarkowane”.

Ludno$¢ dzieli sie na ,klasy pracy”, a kazda klasa na
trzy sekcje wedlug uzdolnied czlonkéw., Co roku czlonkowie
kazdej klasy wybieraja z posréd siebie pieciu najzdolniejszych
jako kierownikéw klasy, a ci rozdzielaja pozostalych pomiedzy
sekcje. Kierownicy klas majg prawo nosi¢ specjalne oznaki,
a nadto kazdy z nich moze nada¢ taka oznake jednej kobiecie.
Klasy prac sg oddzielne dle kazdej plci. Istnieje peina swo-
boda przenoszenia sie z klasy do klasy. Parlament co roku
oglasza drukiem specjalna tablice z wyliczeniem wszystkich
rodzajow pozytecznych dla spoleczenistwa prac. Miodzi ludzie
przy koscu swej edukacji sg cbowigzani zapisaé sie do jednej
z klas,

W tytule drugim autor omawia tak zwana przezer pézZniej
doczesng wladze spoleczedstwa, kidra tutaj nazywa ,wladza
czynna'. Drzieli sie ona na wladze prawodawcza, wykonawcza
i sadowa. Sprawuja wladze czynna ,zbiorowo” wladciciele,
~ktorzy posiadaja dochéd wystarczajacy do zycia”. Oni usta-
nawiaja sposéb wykonywania tej wladzy 1 bezplatnie zajmuja
wszystkie posady. Wilascicielom, pragnacym uzyskaé¢ prawa
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wyborcze, précz koniecznosci posiadania odpowiedniego do-
chodu autor stawia jeszcze drugi warunek: przy ukoriczeniu
edukacji musza otrzyma¢ od rady szkolnej swej szkoly ,za-
$wiadczenie o uzdolnieniu”. Gwarancja nalezytego zarzadu jest
grozba konfiskaty majatku na rzecz skarbu narodowego.

W tytule trzecim autor przewiduje organizacje bardzie
rozwinieta. Jezeli ludnosé wyspy podwoi sie, to dzieli sie na
dwa spoleczedstwa, zordganizowane w powyzszy sposob, Na tej
drodze moze sig tworzyé coraz wigcej odrebnych ,,spoleczeristw”,
ktdre nastepnie tworza dwa okregi (divisions}). Na czele calosci be-
dzie stat Parlament Naczelny, a na czele kazdego okregu—
Parlament Okregowy. Organizacjaisposéb powolywaniatych
parlamentéw sa takie same, jak Parlamentu Doskonalenia. W wy-
borach do parlamentu wyzszego rzedu biora udzial ¢i wszyscy,
ktorzy naleza do odpowiedniej jednestki organizacyjnej. Jest
to wiec w rezultacie trzystopniowy system parlamentarny.

Taka jest pierwsza koncepcia Saint-Simona, koncepcja —
jak wida¢ — odpowiadajaca wszystkim wymaganiom utopii.
Jest to obraz spoleczefistwa doskonalego, co wynika z tresci
broszury; zreszta, sam autor nazywa spoleczenistwo, o ktérem
mo6wi, idealnem. Nierealnos¢ i artystyezng fantazje tego pro-
jektu widaé¢ choéby w tem, Ze jest tu mowa o nieznanej wyspie
i nieznanym kraju, ze doroczny plebiscyt do r6znych parlamentow
wysunie zawsze najlepsze talenty z danedo zawodu, ze wlasci-
cicle maja prowadzi¢ cala administracje publiczna bezplalnie
i zbiorowo i t. p. Utopja Saint-Simona jest zreszig malo roz-
winigta, w tytule broszury zaznacza on nawet, ze jest to tylko
,wyciag z dziela o ordanizacji spolecznej”. Rzeczywidcie, jest
to raczej ogdlny zarys bez opracowania szczegétow. Mimo
jednak te ogélnikowosé i ulamkowosé pierwsze pomysly utopijne
Saint-Simona zawieraja juz najgléwniejsze jego idee.

W nastepnych trzech broszu- § 4. Utepja wedlug na-
rach poczatkowych, ktére wyzei stepnych trzech bro-
przyloczylem, Saint-Simon zmienia szur. System rad New-
w pewnym sensie swa ulopje. Po-
rzuca bowiem {antastyczny feren
nieznanej wyspy i przechodzi ze swemi projektami do istnie-
jacego realnie spoleczenstwa, zwraca sie do Europejczykow,

tona.
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do ludzkoséci, do swych wspoélczesnych. Jest to niewatpliwie
pewne cofnigcie sie z pierwotnego stanowiska czyste utopijne-
go, bo w ten sposdb autor staje na gruncie bardziej realnych
stosunkow, ale zasadnicza jego koncepcja nie uleda zbyt wielkim
zmianom i nie traci charakteru utopji. Przeniesienie marzenia
utopijnego na inny teren jest czysto formalne i nie wplywa na
istote artystycznego romansu opisowege autora. Jedynie zmie-
nia Saint-Simon radykalnie forme wypowiadania swych mysli:
od wylacznie teoretycznego szkicowania zasad przysziego ustioju
przerzuca sie do zywej argumentacji, opartej w duzej mierze
na krytyce wspolczesnej mu organizaciji spolecznej i nie pozba-
wionej akcentdéw polemicznych. Przybiera, stowem, juz tulaj
ten swoj niezrownany zywy styl inteligentnego causeur’al).

Organizacyjna koncepcja Saint-Simona ulega stosurkowo
nieznacznym modylikacjom: zasady pozostaja te same, rorwija
si¢ tylko bardziej szczegolowo utopijna wizja przyszlosci.

Wiladze duchowa stanowi Instytut Generalny albe
Instytut Europejski wedlug terminologji Leitre aux Euro-
péens, badz tez Rada Newtona wedlug terminologji Lettres d'un
habitant de Genéve a ses confemporains. W sklad Instytutu General-
nego wchodzi 40 czlonkow: pe pigciv matematykow, fizykéw,
chemikaw, fizjologdw, literatew i poetéw oraz 10 artystow; jest to
wiec sklad, zblizony do poprzedniegc Parlameniu Doskonalenia;
sposob powolywania Instytutu jest tez taki sam, jak Parlamentu,
czyli przez powszechne glosowanie, polaczone z subskrypcja
wyborcé6w na dowolne sumy; kazdy glosujacy wymienia 40 czlon-
kéw Instytuta; wybrani sg ci, kiorzy uzyskuja najwieksza ilosé
glos6w. Wybory odbywaja sie co roku, ale te same osoby mo-
ga byé wybierane ponownie. Czlonkowie Insiytutu okreslajg
sobie sami pensje, jakie beda pobierali; dysponuja oni catkowicie
sumami, uzyskanemi w drodze dobrowolnego podatku przy
wyborach.

W sktad Rady Newtona wchodzi juz tylko 21 wybrafcow
ludzkosci, mianowicie po trzech matematykow, fizykéw, chemi-
kéw, lizjologow, literatéw, malarzy i muzykéw. Spossb powo-
tywania tej Rady jest analogiczny jak Instytute Generalnego.

) Eljasz Halévy La doctrine éconemique de Saini-Simon et des
saint-stmoniens Paryz 1908, odbitka z Revue du mozs, str, 16.
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W Letire aux Européens autor nie rozwija dalej swych
pomysléw organizacyjnych, zajmuje sie gléwnie wykazaniem zalet
projektowanejinstytucji. Natomiast w Letires d'un habitant de Genéve
@ ses contemporains przytacza wiecej szczegoléw organizacyjnych.

Wybory Rady Newtona i subskrypcja beda otwarte przed
grobowcem Newtona. W pierwszym roku o przyjmowanie
subskrypcji bedzie uproszony prezydent towarzystwa krolew-
skiego w Londynie, a w nastepnych latach te ,zaszczytna funkcje”
pelni¢ bedzie osoba, kiéra podpisze sie¢ na najwicksza sume.
Caly dochéd z subskrypcji zostanie podzielony miedzy czlonkéw
Rady Newtona.

Bog objawia Saint-Simonowi we $nie, ze umiescit Newlona
u Swego boku i powierzyl mu kierownictwo nad oswiata oraz
wladze nad mieszkaticami wszystkich planet. Rada Newtona
reprezentuje Boga na ziemi, zajmie ona miejsce papieza, kardy-
naléw i biskupéw. Rzym bedzie musial wyrzec sie swej pre-
tensji do gléwnego miasta ziemi i1 siedziby Kosciola., Rada
podzieli ludzkosé na cziery okregi: angielski, francuski, niemiecki
i wloski. Na czele kazdego okregu bedzie stala rada, analo-
giczna do rady naczelnej, Kazdy mieszkaniec globu ziemskiego
bedzie musial byé zaliczony do jednego z tych okregéow i braé
udzial w subskrypcjach i wyborach do rady naczelnej i rady
swego okregu. Kio sie temu sprzeciwi, ,bedzie uwazany i trakto-
wany przez innych jak zwierze czworonozne”. Kobiety beda
mialy réwniez czynne i bierne prawo wyborcze. Czlonkéw rad
okregowych zatwierdza rada naczelna, oceniajgc, czy stojg oni
na wysokoséci najwyzszej wiedzy w danej dziedzinie. Mieszkarncy
kazdej czesci globu beda mogli zawsze utworzy¢ terytorjalng
sekcje 1 wybraé¢ miejscowa rade Newtona, zatwierdzana przez
rade okregowa. Kazda rada bedzie miata przy radzie wyzszego
rzedu swa stalyg delegacje z siedmiu czlonkéw, po jednym
z kazdej kategorji. We wszystkich radach bedzie przewodniczyl
matematyk, ktory otrzyma najwiekszg ilosé glosow.

Kazda rada bedzie podzielona na dwa wydzialy: do pierw-
szego wchodzi¢ beda pierwsze cztery kategorje czlonkow, czyli
matematycy, fizycy, chemicy i fizjologowie, do drugiego — trzy
ostatnie kategorje czlonkéw, czyli literaci, malarze i muzycy.
Gdy drugi wydziat bedzie zbieral sie oddzielnie, przewodniczy¢
w nim bedzie literat, ktéry otrzymal najwieksza ilos¢ gloséw.
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Rada zbuduje $wiatynie, podzielona na dwie czesci: pierw-
sza, najwspanialej ozdobiona, bedzie zawierala mauzoleum ku
czci Newtona, — dostep do niej beda mieli czlonkowie tylko
plerwszego wydzialu rady, ktéry bedzie kierowal kultem we-
wnetrznym; druga czes$é $wiatyni bedzie przeznaczona dla kultu
zewnetrznego, ktérym pokieruje drugi wydzial rady. Kult ze-
wnetrzny winien by¢é ,majestatycznyiéwietny”, winien uwzgledniaé
uczczenie ,wszystkich znakomitych ushug, oddanych ludzkosci,
wszystkich dzialan, kidre beda bardzo pozyieczne dla propa-
gandy wiary”'). Kazdy wierny, oddaloay przynajmniej o dzien
marszu od $wiatyni, bedzie obowiazany raz do roku przybyé
do mauzoleum Newtona przez specjalne ku temu przeznaczone
wrota, rodzice beda obowiazani przynosi¢ tam swoje dzieci
mozliwie najwczeéniej po ich urodzeniu. Kto nie podda sie tym
zarzadzeniom, bedzie uznany przez wiernych za ,,wroga religji”.
«Jesli Newton uzna za konieczne — moéwi Bog w objawieniu
autorowi — dla spelnienia mych intencyj przenie$é na inna pla-
nete $miertelnika, ktory zeszedt do jego mauzoleum, uczyni to” 2),

W okolicach $wiatyni beda budowane laboratorja, pracow-
nie, kolegium, wreszcie bibljoteka, kt6ra nie bedzie zawierala
nigdy wiecej ponad pieéset toméw. Jedynie swiatynia bedzie
luksusowa, wszelkie inne budynki beda zbudowane i ozdobio-
ne skromnie,

Co roku kaidy czlonek rady wyznaczy pigé oséb, ktére
zatwierdzi rada; te same osoby moga by¢ ponownie wyznaczone,
Sg to: 1) pomocnik, majacy prawo udzialu w posiedzeniach
rady z glosem stanowczym pod nieobecnosé czlonka, kiéry go
zamianowal; 2} minister kultu, wyznaczony z posérdd pieciuset
najwiekszych subskrybentéw i majacy za zadanie wystepowaé
podczas wielkich uroczystosci; 3) osoba, ktéra przez swe prace
byla pozyteczna dla postepu nauk i sztuk; 4) osoba, ktéra do-
konala pozytecznego zastosowania nauk i sztuk; 5) oscba, kté-
rej mianujaey bedzie cheiat w ten sposob daé dowdd szczegdlnego
przywigzania. Ponadto prezydent kazdej rady zamianuje z posréd
stu najwigkszych subskrybentéw ,stréza §wietego terytorjum”.
Ten urzednik bedzie sprawowal funkcje policji na terylorjum

'} Publikacja Pereire’a, str, 57.
%) Tamze str. 58.
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$wiatyni z przylegloéciami, bedzie skarbnikiem i administratorem
funduszéw; obowiazki swe bedzie pehil pod nadzorem rady,
w ktorej bedzie zasiadal i przez kiora bedzie zatwierdzany.
Dla cztonkéw rad i oséb, przez nich wyznaczonych, beda usta-
nowione oznaki, ktére bedzie mozna nosi¢ schowane lub w spo-
s6b widoczny.

Naczelna Rada Newtona bedzie miala w kazdym okregu
swa siedzibe i bedzie rezydowala kolejno co rok w innym okregu.
Jej zadaniem bedzie kierowanie pracami oraz czynienie wszelkich
wysitkéw dla nalezytego zrozumienia powszechnego ciazenia,
ktére jest jedynem prawem, rzadzacem wszech§wiatem. Naczel-
na Rada Newtona bedzie miala prawo zwigkszania lub zmniej-
szania ilosci rad okregowych.

Wszystkie rady beda zachowywaly podzial i linje demar-
kacyjna, oddzielajaca wladze duchowa od wladzy doczesne;.

wWszyscy ludzie beda pracowali, beda sie uwazali za
robotnikéw jednego warsztatu, kiorego prace majg na celu
zblizenie ludzkiej inteligencji do mojej boskiej wszechwiedzy” 1) —
glosi Bog w objawieniu Saint-Simonowi.

Zatozycielem tej religji bedzie czlowiek, zaszczycony
wielka wiadza, majacy prawo wstepu na wszystkie rady i prze-
wodniczenia na nich. Bedzie on zachowywal to prawo przez
cale swe zycie, a po §mierci zostanie pochowany w grobowcu
Newtona. Wierni dadza mu tytul ,kapilana gwardzisiow New-
tona”. Jest zrozumiale, Zze tym zalozycielem mial by¢ sam
Saint-Simon.

Wladza doczesna, wladza czynna autor blizej sie nie zaj-
muje. Poza zaznaczeniem scistego rozdzialu tych wiladz pod-
kresla, ze ,ludzie genjuszu” nie powinni sprawowaé wiladzy
czynnej, ktéra pozoslaje w rekach wlascicieli, nie powinni zaj-
mowaé zadnych stanowisk w rzadach, gdyz byloby to szkodliwe
zaréwno dla wlasdcicieli, jak i dla reszty ludzkosci®).

Takie jest najbardziej rozwiniete marzenie Saint-Simona
o przysziosci. Sam on najwidoczniej zdawal sobie sprawe, ze
jedo projekt ,miedzyplanetarne]” organizacji spolecznej jest
tworem poetycznej fantazji, bo sam przedstawia go w wigkszosci
jako objawienie, dane mu przez Boga we $nie.

Y Tamze str. 61,
?) Tamze str. 32.
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Wsrod glownych mysli tej utopji  § 5. Szezefcie po-

na naczelne miejsce wybija sig¢ ideal wszachne.
powszechnego szczescia. , Wasze
szczeécie bylo celem mych prac” — powiada autor zaraz na

wstepie ,Listéw mieszkadica Genewy”!). Marzy mu sie raj
na ziemi; Bég w objawieniu méwi do niego: ,Nadejdzie dzien,
kiedy uczynie z ziemi raj”?). Pod tym wzgledem Saint-Simon
byt prawowiernym nastepca Morusa, ktéry takie w swej ,,Utopji”
uwazal szczescie za ostateczny cel zycia ludzkiego. Na czem
budowat powszechne szczescie Saint-Simon — to zaraz zoba-
czymy; narazie chodzi o stwierdzenie, ze dazyl do tedo sa-
mego ideatu, co i Morus. Ten wymarzony ideal szczescia mial
u Saint-Simona nietylko cechy wyrozumowanej idei przewod-
niej, ale rownoczesénie posiadal wybitny element emocjonal-
ny. Historja #ycia Saint-Simona wskazuje, ze swe projekty
nietylko przemysliwal, ale je przezywal calem sercem, cala
dusza; podkresélaja to zgodnie wszyscy jego biografowie. Shusznie
tez nieznany autor artykulu, umieszczonego w Journal de la
Province de Liége z 13 pazdziernika 1830 r., pisze o Saint-
Simonie: ,Wszystkie jego prace mialy na celu szczescie ludz-
kie... Jes$li jego genijusz byl wznicsly, to jego serce prze-
Scignelo genjusz; wszystkie jego myséli przechodzily przez serce,
Jego jedyna namietnoscia bylo dobro publiczne; szukal on go
z takiem zaparciem sie samego siebie, jakiego pewne cechy
znajdujemy tylko w czasach starozytnych”?). To samo pod-
kresla Jerzy Dumas, piszac, e ,Saint-Simon jest przepojony
uczuciowoécia i lagodng szlachetnosécia swego wieku; przez cale
zycie pragnal tworzy¢ szczescie ludzkosei” 4).

Ideal powszechnego szczescia jest chyba nieodiaczny od
utopji i jego obecnosé w jakims utworze stanowi najlepszy do-
wobd, ze to utopja. Naturalnie bedzie to sluszne o tyle tylko,
o ile powszechne szczescie bedziemy sobie wyobrazali nie rea-
listycznie, ale tak, jak Saint-Simon, — jake raj na ziemi, jako
niezamgcong zadnym holem, zadng krzywda harmonie i szczesli-
wos$¢ wazystkich ludzi.

1) Tamze str. 3. Leftres.. & ses confemporains.

2}y Tamsze str, 52

%) H. Carnot: Docirine Sgini-Simonienne. Paryz 1831, sir. 8 1 9,

‘Y Jerzy Dumas: Saint-Simon pére du positivisme. Revue Phi-
losophique 1904, I pélrocze, sir, 147.
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Marzac o powszechnem szcze- § 6, Ludzkesé.

$ciu, Saint-Simon myslal o szcze$ciu

calej ludzkosci, Wprawdzie nie mial pod tym wzgledem usta-
lonej nomenklatury, wprawdzie z tytulu Leffre qux Européens
widaé, iz zwracal sie do mieszkanicéw Europy tylko, ale jest
to u niego wlasciwa mu niedokladnos$é terminologiczna. W péz-
niejszych swych pracach wyraZnie zaznacza, ze utozsamia ludz-
kosé z ludnosécia Europy jako najprzedniejszg czescig rodu ludz-
kiego. Uwazano to nastepnie za blad jego wywodoéw histo-
rycznych i wnioskow, jakie na tej podstawie wyciagal. Leon
Brothier pisze, ze Saint-Simon, odrzucajac Chiny, Indje, calg
starozytno$é pozaeuropejska, daje zamiast historji ludzkosci
wilasciwie historje Europy, nie zna ani judaizmu, ani mahome-
tanizmu, a panteizm zupelnie dla niego nie istnieje, chociaz
z historycznego rozwoju wyprowadza zasady swej ,nauki ogél-
nej”, identycznej z religia'). Wszystko to prawda, blad histo-
ryczny 1 logiczny Saint-Simona jest niewatpliwy. Ale blad ten
odnosi sie przedewszystkiem do filozoficznej i historycznej cze-
$ci jego rozumowan, tam jednak, gdzie tylko marzy o przyszlosei,
gdzie w goracem pragnieniu calej swej duszy widzi zlude po-
wszechnego szczeécia, tam mysli ¢ calym rodzaju ludzkim,
chociaz czasami zwraca sie tylko do Europejeczykéw. Zatem
stwierdzi¢ mozna, ze utopja Saint-Simona obejmuje ludzkosé.
Jest to dla niego tak bardzo charakterystyczne, ze jeden z jego
pierwszych ucznidw, dr. E. M., Bailly, w mowie, wygloszonej
nad grobem misirza, powiedzial ,Méwi¢ o Saint-Simonie, iz
on pierwszy wyczul rodzaj ludzki, — {o charakteryzowaé jedna
linja czlowieka genjuszu, przyjaciela, kidrego oplakajemy” 2).

Na czemze jednak polega po- & 7. Praca powszech-
wszechne szezgdcie wedlug utopji Saint- na.
Simona? Co jest {ym motorem ludz-
kosci, tym cudownym $rodkiem, kitory zdolny jest uleczyé
wszystkie jej niedole, zazegnaé wojny, stworzy¢ ogélne harmo-
nijne szczescie? Jest nim praca. Jak widzielismy, praca bu-

Yy Leon Brothier: Saini-Simon et le scint-simonisme. Bruksela
1859, rozdzial IL

2y E. M Bailly de Blois: Discours prononcé sur la tombe de
M, Henri Saint-Simon Blois 1823, str, 2.



e B0

duje szczescie obywateli nieznanej wyspy wedlug Essai sur
I'Organisation sociale. Wszyscy obywatele pracuja w klasach
i sekcjach. maja tylko moznos$¢ swobodnego wyboru rodzaju
pracy. Jak mozna wnosi¢ z tekstu broszury, kobiety pracujg
naréwni z mezczyznami. Mozna sie w tem dopatrzy¢ idei ko-
lektywnej produkcji. Natomiast niema wskazdéwek, zeby autor
domagal sie takie jakiejs kolektywizacji konsumcji; przeciwnie,
z zachowania indywidualnej wlasno$ci mozna wnioskowaé, ze
obca mu byla mys$l wspolnoty posiadania dobr. Jesli wigc
przyjaé klasyfikacje Durheimal), to juz w tej pierwszej pracy
Saint-Simona thwi element socjalistyczny, ale brak mu ele-
mentu komunistycznego. Te sama rowniez role odgrywa praca
w utopji ,Listéw mieszkafica Genewy”, gdzie Saint-Simon
formuluje swa sluszna teze, iz ,wszyscy ludzie beda pracowa-
11", Juz tutaj nazywa on ludzkosé ,,robotnikami jednego war-
sztatu”, méwi o ,kolektywnej dzialalnosci rodzaju ludzkiego”,
podnosi funkcje pracowania do roli czynnodci mistycznej, reli-
gijnej. Prace tego wszechludzkiego, ogélnego warsztatu maja
na celu ,zblizenie ludzkiej inteligencji do... boskiej wszechwie-
dzy”. Poréwnywajac pOZniejsze dzieta Saint-Simona z mate-
matycznym traktatem o szczesciu niejakiego Krantzoviusa, Bé-
naben pisal w czasopismie Le Constitutionnel z 24 czerwca 1817
roku (str, 3 i 4, Nr. 175): ,Spaé jest szcze$ciem Krantzoviusa,
podczas gdy pracowaé jest szcze$ciem p. Saint-Simona”.

Istotnie, Saint-Simon, pragnac sprowadzié na ziemie stan
powszechnego szczescia, stawia jedno zadanie—wszyscy mu-
szg pracowad¢. Nie definjuje tej pracy, nie wskazuje na jej
rodzaje, méwi o pracy wogdle jako o niezbednym czynniku,
majacym podirzymywaé jego wszechludzkie utopijne spoleczes-
stwo. Jak moina wnioskowaé z firesci czterech pierwszych
broszur Saint-Simona, rozumial on ,prace” jako wszelks czyn-
no$é¢ celowa i twércza. ,,Praca” jest u niego synonimem ,twor-
czosci”.

Wpatrzony w $wietlany obraz przyszlej pracujacej zgod-
nie ludzkosci, w ten olbrzymi warsztat, obejmujacy caly glob
ziemski i zatrudniajacy wszystkich ludzi w harmonji i szcze$ciu,
Saint-Simon zdawal sobie sprawe, ze ta ,kolektywna dzialal-

Y Emil Durkheim- Le socialisme. Paryz 1928,
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no$¢" musi byé poprowadzona wedlug jakiego$ planu, ze mu-
sza by¢ jakie$ organy kierownicze, slowem, ze ideal powszech-
nego szczesécia przez powszechna prace wymaga formy organi-
zacyjnej. ,Kiedy ksiaze Saint-Simon marzy o pracowitej ludz-
kosci, dzialajacej wspélnie dla powszechnego szczescia, — pisze
Juljusz Puech—nie zadowala sie wywotaniem tej przyszlej
ery, lecz szuka, jaka instytucje nalezy nada¢ éwiatu, by do-
prowadzi¢ go do szczescia” ).

W zwiazku z tem Saint-Simon zajmuje sie w swej kon-

cepcji utopijnej dwoma zagadnieniami: po pierwsze — kwestja
ogblnej organizacji, po drugie — ideatem czlowicka.

Idea ogoélnej organizacii, pola- § 8. Ogdina organi-
czonej z gruntowna przebudowsa sto- zacja.

sunkéw  socjalnych, przyéwiecala
Saint-Simonowi od pierwszej chwili jego dzialalnosei pisar~
skiej. Ukladajac konstytucje dla idealnego spoleczenstwa na
nieznanej wyspie, juz w pierwszej broszurze — Essai sur ['Or-
ganisation sociale — podaje zasady organizacii ludnosci calej
wyspy, jak to poprzednio wyjasnitem. W nastepnych trzech
broszurach, o ktérych byla wyzej mowa, réwniez stale projek-
tuje organizacje, ktéraby obejmowaé mogla jak najszersze kola
ludnosci az do catego rodzaju ludzkiego wlacznie. Czy propo-
nuje utworzenie Instytutu Generalnego albo Europejskiego, czy
tez catego systemu rad z ,Rada Newtona”, stanowiaca kierow-
nictwo ludzkosci, na czele, czy sa to mysli o podziale wladzy
na duchowg i doczesna, czyli ,czynna", czy teiz projekt no-
wej religji, opartej na kulcie Newtona i nauki, — zawsze my-
§ii, jak sam sie wyraza, o jakiej$ ,idei elementarnej, ktéra be-
dzie mogla stuzy¢ za podstawe dla organizacii ogélnej” 2).
»Qdkrycie i realizacja ,organizacji spolecznej’, — pisze
Renouvier — jako dzielo sztuki i nauki, dokonane na wzor
kazdego innego mechanizmu i przez dziatanie wladzy ducho-
wej, — to byla pasja calego zycia Saint-Simona albo raczej jego

Y Juljusz L. Puech: La Société des Nations et ses précurseurs
socialistes, Le comte C-H. de Saint-Simon. Revue politique et littéraire,
Paryz 1921, str. 83.

?) Publikacja Pereire'a, sir, 19, Letires.. a ses confemporains,
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monomanja”'). Pawel de Bourelle dodaje w La Phalange,
ze Saint-Simon ,zrozumial wbrew wszystkim blednym naukom,
wbrew wszystkim metnym moralnodciom, 1z rodzaj ludzki jest
powotany do stworzenia na ziemi stanu wykorzystywania zycia
i harmonji spolecznej” 2). ,Jego socjalna teorje—zaznacza Aleksy

Borowoj — wieficzy wspanialy obraz wszechswiatowej aso-
cjacji, jednoczacej narody, Scierajacej ostroéci narodowe, ma-
jacej cel jedyny — uczyni¢ ludzkosé szczesliwa™?). Pawel

Janet nazywa idee organizacji ,dominujacym pogiadem Saint-
Simona”*), Fidao pisze, Ze jest to ,idea malka jego dziela”?),
to samo podkresla Michel® i inni.

Slowem, zgodna opinja naukowa stwierdza, ze my$l o or-
ganizacji ogélnej byla przewodnia mysla Saint-Simona. Ze
streszczenia projektéw organizacyjnych, zawartych w pierw-
szych czterech broszurach, widzieliémy, Ze organizacje te wyo-
brazal on sobie narazie w postaci utopijnej,

Wnikajac glebiej w sirukture tej projektowanej organizacii,
mozna sie zgodzié z Alfredem Pereire'm, ze zawierala ona
przedewszystkiem nastepujace zasady: ,Hierarchja i stowarzy-
szenie, pierwszefistwo uczonych, kiérzy reguluja potrzeby ludz-
kosci 1 pozwalaja na ich zaspokojenie” 7).

Aby zrozumie¢ projekt Saint-Simona, nalezy sobie naj-
pierw uprzylomnié, ze swa ogélng organizacje proponowal on
dla okreslonego celu — dla umozliwienia ,koleklywnej dzialal-
nosci rodzaju ludzkiego”, a zarazem pracy wszystkich ludzi
i wprowadzenia {g droga powszechnej szczesliwosci.

Poniewaz ludzko$é¢ ma by¢ jednym olbrzymim warsztatem
pracy, ma dziala¢ kolektywnie, wiec musi istnie¢ jakis moézg,

) Renouvier: Politiqgue ef socialisme., La Critique philosophique-
Paryz 1881, Nr. 22, str, 344.

) Pawetl de Bourelle: Saint-Simon et sa doctrine. La Phalange
Paryz 1846, T. IV, str. 544,

5 Aleksy Borowoj: Sainf-Simon i Fourier, Bez roku wydania,
str. 300 (odbitka).

) Pawel Janet: Le fondateur du socialisme moderne Saini-Simon.
Revue des deux mondes 1876, str. 765,

% J. E. Fidao: La portée actuelle de Ila doctrine de Saint-Simon,
La Quinzaine. Paryz 1902, Nr, 183, str, 335,

Y Henryk Michel: L'idée de I'Etat, Paryz 1896, str. 193,

"} Publikacja Pereire’a, str. XLIL Letires... & ses contemporains.
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kierujacy ta dzialalnoscia. ! oto Saint-Simon dazy do stworzenia
takiego mézgu ludzkodci, kierownictwa $wiatowegdo, takiej
«wladzy duchowej”. Te¢ wlasnie role maja odgrywaé kolejno
proponowane przez niego instylucje: Parlament Doskonalenia,
potem Instytut Generalny lub Europejski, wreszcie Naczelna
Rada Newtona. Glowng (rescia Leftre aux Furopéens, jak row-
niez Le#tre d'un habitant de Genéve & I"Humanité i Letires d'un
habitant de Genéve & ses confemporains, jest argumentowanie, ze
stworzenie takiej naczelnej instytucji $wiatowej jest konieczno-
§cia, ze jest to pozyteczne dla wszystkich warstw ludnosci.

Pelnié te wladze duchows winni ci, kiorzy osiagneli naj-
wyzszy szezyt tworczoscei ludzkiej, a wiec uczeni i artysci,
a to tem bardziej, ze ,instytucja polityczna, ktéra dazy do
ogdlnej organizacji ludzkoéci”, jest ,tej samej natury” co i re-
ligia. Stad ,wladza duchowa” staje sie réwnoczesnie wiladzg
religijng, ma =zastapi¢ papieza i kardynalow. 5Stad polaczenie
w jednej hierarchiji organizacyjnei ,wladzy duchowej”, czynnika,
organizujacego dzialalno$é kolektywna ludzkosci, oraz czynnika
kaplanskiego. Polaczenie to ma zatem swe Zrodlo w utozsa-
mieniu religii z nauka i sztuka, co —jak poézniej zobaczymy —
bylo podstawowa idea {ilozoficzna autora.

Projektowana przez Saini-Simona hierarchja jest hie-
rarchja naukowo-teokratyczna. J2i zadaniem jest
przodowanie ludzkosci, znajdowanie dla nizj ciagle nowych
drog, postep w kazdej dziedzinie. A poniewaz posiep najle-
piej zapewni¢ moga umysly tworcze i obdarzone duza wiedza
lub wielkim talentem, stad jeszcze jedna racja do powolywa-
nia w sklad poszczegélnych kolegjow kierowniczych -— uczo-
nych i artystow.

Laczac religje z nauka 1 sztuka, Saint-Simon przez od-
danie dziedziny ducha w rece specjalnej hierarchji organizacyj-
nej wyodrebnia ja i wskazuje, ze to wlasnie jest dziedzina
wspolna dla calej ludzkosci. Nowa hierarchja ma reprezentowaé
wartoécl  ogélno-ludzkie i dlatego jest nawskros pokojowa.
Stworzy ona wspbdlnego dla wszystkich ducha wszechludzkiego,
bedzie czuwala nad ,ogélnemi interesami” wszystkich, a przez
to usunie koniflikly intereséw osobistych i intereséw grupowych,
sprzecznosci palrjolyzméw, bedacych ,nie czem innem, jak
egoizmami narodow”, przynajmniej za§ — stanie ponad temi
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walkami. ,Dla zjednoczenia, o ile to tylko mozliwe, w jednej
wiazance —— pisze Saint-Simon — wszystkich tych sil, dziata-
jacych w kierunkach tak réinych i czesto sprzecznych; dla
sprowadzenia ich, o ile to mozliwe, do jednego kierunku, ktéry
moéglby polepszyé dole ludzkosci, nie sadze, azeby mozna bylo
znalezé lepszy $rodek, niz ten, kiéry ja wam proponuje”!).

W jednym tylko wypadku pacyfistyczna ludzkosé w utopji
Saint-Simona moze chwycié za orez: gdy chodzi o ugruntowa-
nie sila nowej dokiryny-wiary, ¢dy chodzi o nawrdécenie
»synéow Kaina”, zamieszkujacych Azje i Afryke. Saint-Simon
w swej wizji przyszlosci widzial siebie jako ,zalozyciela nowej
religjii” na czele wojennych hufcéw zjednoczonych ludéw Eu-
ropy, ktore prowadzil na nowa jakgdyby wojne krzyzowsa
dla uwolnienia Grecji z pod jarzma Turkéw, dla podboju dzi-
kich ludéw pozaeuropejskich i rozszerzenia stworzonej przez
sie ,wladzy duchowej” oraz wcielonej w nia doktryny na caly
Swiat,

Podkreslone tutaj przez autora przeciwiefistwo cywilizo-
wanej Furopy i dzikiej Azji oraz Afryki stwierdza wyraznie,
ze gdy mowi o ludzkosci, bierze pars pro toto, co jest zreszta
zgodne z ogdlna tendencja do rozwazania w duchu utylitaryzmu
przedewszystkiem rzeczy najwazniejszej. Saint-Simon nie dba
o objektywna prawde, o zachowanie czystosci pojecia, jakiem
operuje, tego rodzaju troski uczonego sg mu najzupehniej cbce.
Chodzi mu zawsze tylko o wykazanie stusznosci twierdzenia,
ktore glosi.

Chociaz wiec mieszkaricy Azji i Afryki sg wedlug jego
okreslenia potomstwem Kaina, ktére dopiero zamierza nawracaé
na nowg wiare przez swoiste wyprawy krzyzowe, — okolicz-
nos¢ ta nie wyklucza bynajmniej aspiracji Saint-Simona do
ujecia w swych organizacyjnych pomystach catege globu. Europa
reprezentuje dla niego glob, rzad europejski bylby wiec w jego
mniemaniu rzadem ogélno-ludzkim. W kazdym =za$ razie ta
pozorna sprzeczno$é dowodzi, ze jezeli nawet Saint-Simon wy-
obrazal sobie ,wladze duchowa” poczatkowo tylko na terenie
Europy, to odrazu przewidywal konieczno$¢ rozszerzenia jej
wladania na inne czesci $wiata, by rzeczywiscie stala sie kie-
rowniczym organem calej ludzkosci,

1y Tamze str. 45,
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Wiadza doczesna, wladza ,czynna" zoslaje catkowicie
w reku wlascicieli. Saint-Simon jest przekonany, ze jego pro-
jekt stworzenia hierarchji wladzy duchowej, a przynajmniej
powolania do zycia naczelnej instylucji w tej hierarchji, wzmocni
polozenie wiascicieli i powinien byé przez nich dobrze przyjety,
bo przeciez chodzi tu o instytucje, ,ktéra zapewnilaby wiasci-
cielom udoskonalenie teorji i kiéra oddalaby im miejsca w ad-
ministracji, zajete przez uczonych”!); uczeni w pojeciu autora
powinni sie skupi¢ w organach wladzy duchowej, gdyz admi-
nistracyjnych zdolnoséci nie posiadaja. W jakim stosunku do sie-
bie maja pozostawaé wiadza duchowa i wladza doczesna, jakie
sa kompetencje tej ostatniej i zakres jej dzialania — tego utopja
nie wskazuje. Niewiadomo takze, czy organy wladzy doczesnej
mialyby réwniez byé ogdlno-ludzkie, czy tez moglyby mieé cha-
rakter narodowy, lokalny. Wladza doczesna bedzie miala w no-
wym ustroju znaczenie drugorzedne. Wryraznie o tem pisze
autor: ,Wiadza doczesna zupelie naturalnie ustapi na druga
linje znaczenia, kiedy wladza duchowa wréci do rak uczonych”?2).
To przeniesienie ,rzadzacych” na drugi plan jest w calym pro-
jekcie — jak sam autor zaznacza — momentem ryzykownymm.,

Mozna wlasciwie uczyni¢ ogélna uwage, ze w pierwszych
czterech broszurach Saint-Simona to, co jest w nich utopijnegdo,
dotyczy wylacznie wladzy duchowe;.

Saint-Simon zaznacza, Ze proponowany przez niego pro-
jekt daje ,rozwigzanie problemu, ktory po wszystkie czasy byl
przedmiotem poszukiwan dla moralistow: jak postawi¢ czlowieka,
w takiem polozeniu, aby jedo interes osobisty i interes powszechny
by ly skierowane stale w te sama strone”?). Innemi slowy
kwestja wzajemnego stosunku jednostki i ogétu, zagadnienie
efyczne, siggajace do podstaw wiezi spoleczne;j.

Saint-Simon, jak typowy utopista, rozwiazuje to zadad-
nienie zgbry, zaklada, Ze interes jednostki i interes ogolu po-
krywaja sie i muszg sie pokrywaé, a nie by¢ ze soba sprzeczne,
trzeba tylko sprawié, aby jednostka znalazla sie w odpowied-
niem polozeniu w ogélnej sytuacji organizacyjnej.

') Tamze str. 80, Lettre aux Européens.
®) Tamze str. 67. Letires... a ses confemporains.
3) Tamze str. 19.
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Tutaj zblizamy sie do drugiego § 9. lIdeal jednosiki.
kapitalnego punkiu, ktéry charakte-
ryzuje utopje Saint-Simona, mianowicie do jego ideatu czlowieka.

Dazac do znalezienia odpowiedniego miejsca dla jednostki
w organizacji spolecznej, do vzgodnienia interesu powszechnego
z osobistemi interesami jednostek, Saint-Simon wyiworzy! sobic
pewien ideal czlowieka. Rzecz naturalna i zrozumiata: kazdy
reformator, swiadomy swego celu, musi taki ideal posiadac.
Ale Saint-Simon idzie dalej i przyjmuje, e wymarzony przez
niego ideal egzystuje, ze wszyscy ludzie sy takiemi idealami.
Obok marzenia o wszechludzkiej organizacii jest to druga pod-
walina jego utopji.

Wszyscy ludzie beda pracowali — glosi Saint-Simon. To
nietylko jego dezyderat, ale pewnik, na ktérym buduje caly plan
swej ogolnej organizacji. Nie dopuszcza on nawet mysli, by
mogly sie znale#¢ jednostki, kioreby nie chcialy pracowad.
W temn ujeciu praca jest poprostu wrodzong sklonnoscia czlo-
wieka, naturalnym objawem u kazdego.

Wszyscy ludzie beda brali udzial w plebiscytach, wybie-
rajacych wszystkie kolegia wladzy duchowej az do $wiatowej
Rady Newtona wlacznie. Kazdy czlowiek potrafi wybraé 40
czy 21 najwiekszych uczonych i artystéow z catego swiata. Jesli
zwazyé, ze przy podobnych wyborach chodziloby nie o repre-
zentanidw intereséw, jak to bywa np. przyv wyborach do per-
lamentéw, ale o kwalifikacje naukowe i artystyczne, o powo-
tanie ludzi najwiecej uzdelnionych, na co aufor kladzie duzy
nacisk. wowczas dopiero wystepuje cala naiwna utopijnosé
takiej koncepcji. Wyplywa ona znowu z tego, ze Saint-Simon
wymarzone przez siebie wladciwoséci jednostki przypisuje po-
prostu wszystkim ludziom.

Kazdy wyborca, a wige kazdy czlowiek co roku ofiaruje
na rzecz kazdej wybieranej przez siebie rady dowolng sume.
A bedzie wedle planu utopji wybieral co najmniej dwie, a moze
trzy rady rok rocznie, wiec wlasciwie bedzie ofiarowywal trzy-
krotnie kwoty pieniezne wedlug swego uznania. Przytem z tych
datkéw zbiora sie kolosalne fundusze, a wiec i poszczeddlne
datki, chociaz moga by¢é rozmaite, jednak musza by¢ doséé znaczne.
Autor nie zdradza pod tym wezgledem najmniejszej watpliwosci,
jest to dia niego pewnik, na kiérym opiera znaczenie i wplyw
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projektowanej hierarchji wladzy duchowej. Wykazuje zyski
spoleczne, wynikajace z rozporzadzania przez Rade Newtona
i inne rady olbrzymiemi funduszami: uczeni i artysci wielkiei
miary beda nareszcie niezaleini od rzadow, beda nieskrepo-
wani w swej twoérczescel, beda mieli wielkie $rodki dla swych
eksperymentéw, a przez to bgda mogli swobodnie rozwinaé
nauki i sztuki. Wszystko to opiera sig — na dobrowolnych
corocznych offarach wszystkich ludzi. Autor przekonywa ko-
lejno uczonych, potem wlascicieli, wreszcie niewlascicieli o ko-
rzy$ciach takiej reformy, wzywa wszystkich, by go poparli we
wlasnym swym inleresie, ale nie zastanawia sig zupeilnie nad
tem, ze tutaj wladnie moze powsta¢ i vjawnié sie kolizja mie-
dzy inferesem jednostki i powszechnym. Przyjmujac identycz-
no$¢ tych intereséw oraz absolutng dobra wole, poczucie oby-
watelskie i zrozumienie interesu ogélnego u wszystkich ludzi,
avtor nie widzi w tej kwestji najmniejszej trudnosci.

Utopijne cechy idealu jednostki wystepuja jeszcze silniej,
jesli spojrzeé na typ nie szarego wyborcy, lecz wybrafica ludz-
ko$ci w przedstawieniu Saint-Simona.

Przedewszystkiem kazdy z czionkéw Naczelnej Rady New-
tona czy tez Instytutu Generalnego jest genjuszem. Saint-Simon
przewidywal pewne {rudnosci w doborze tylu genjuszéw i go-
dzil si¢ na to, ze czesto miejsca bedsg wakowaly!), ale powo-
fani do rady muszg by¢ genjuszami. Awutor nazywa ich ,po-
chodniami ludzkosci” i stawi ich wielkos¢; w ich genjalnosci
widzi gwarancje, ze wszechswiatowy warsztat ludzki bedzie
nalezycie funkcjonowal. Powolaniem ich bedzie prowadzenie
ludzkosci, wiec musza to by¢ potezne talenty i umysly, bo ina-
czej nie sprostajag zadaniu. ,Ludzie genjuszu — pisze Saint-
Simon — winni zawsze byé¢ w walce; czlowiek genjuszu, ktory
zostal pokonany i kiéry nie ma nadziei wybicia sie w drugiem
starciu, winien ustapi¢ z tego grona; tam nie powinnc by¢ in-
walidow; ludzie genjuszu sa prawdziwymi bogami, winni po-
rzuci¢ ludzkoéé, skoro nie moga dluzej nia rzadzié” 2),

Beda to wiec wielkie indywidualnosci, takich bowiem tylko
ludzkosé potrzebuje. ,Ludzie genjusza — giosi autor — ... beda
obdarzeni wielkiem znaczeniem, beds szefami i naturalnymi

1y Tamze str, 21.

?) Tamze str. 76. Littre aux FEuropéens.



protektorami tych wszystkich, ktérzy pracuja dla postepu wie-
dzy; beda oni postawieni w jedynej pozycji, jaka moze zapew-
ni¢ sposoby oddania nam wszelkich ustug, do ktérych sy oni
zdolni, a ta pozycja bedzie celem ambicji duchéw najbardziej
energicznych™ 1).

Te wielkie duchy musza byé niezaleine. Dlatego Saint-
Simon usuwa ich od udzialu w rzadach i udowadnia zgubne
skutki uzaleznienia uczonych od wiadzy administracyjnej. Ge-
njusze nie moga byé skrepowani zadnemi obowigzkami poza
temi, kiore naktada na nich nauka i sztuka. Autor podkresla
to w dobitnych stowach: ,, Trzeba, aby oni pozostali sami iaby
ludzko$é przejela sie mocno ta prawda, ze sa oni jej dani na-
to, by by¢ jej pochodniami, a nie nato, by sie sprzedawaé dla
poszczegblnych intereséw, ktére ich ponizaja i odeiagaja od ich
prawdziwych funkcyj” 2).

Pelng niezaleinosé genjusze uzyskujg przez to, ze kazdy
z nich otrzyma do dyspozycji wielki fundusz, pochodzacy
z dobrowolnych skladek wyborcéw. ,,Wymagajcie—pisze Saint-
Simon — od tych, kiérych wybieracie, aby nie otrzymywali ani
posad, ani honoréw, ani pieniedzy od zadnej grupy z posrod
was, lecz pozwdlcie im byé indywidualnie abso'utnymi panami
w uzywaniu $rodkéw w sposéb, w jaki beda chcieli” ?).

Autor nie obawia sie, Ze genjusze moga mimo calg swa
wielko$¢ naduzyé zaufania, ze moga oddanych im funduszow
uzywaé dla osobistych korzysci. Wrysokie miejsca, jakie beda
- zajmowali, beda dla nich cena, godng ,milosci chwaly”, kidra
ich ozywia i podnieca do pokonywania przeszkéd. Wedlug
stow Saint-Simona ,czlowiek denjuszu posiada bardzo silne
poczucie interesu osobistego, ale milos¢ ludzkosci jest takie
zdolna skloni¢ go do tworzenia cudéw. Jakze pieknem zaje-
ciem jest praca dla dobra ludzkoscil Jakiz to cel dostojny!” ).
A wiec pragnienie chwaly i milcs¢ ludzkosci — oto czynniki,
ktore uchrenia genjuszéw od prywaty. Saint-Simon jest prze-
¢ obawa ufraty najwyiszego stanowiska w §wiecie
réci ich od kierunkéw szkodliwych”.

1) Tamze str, 74.

2) Tamze str. 21. Leftres... & ses confemporains.
%) Tamze str. 4.

4 Tamze str, 8.



Uwielbienie dla poteznych duchéw, obdarzonych wielka
wiedza lub wielkim talentem, zdolnych przez swa wielkosé
objaé caloksztalt nauki i sztuki, a zarazem ogél spraw ludzkich,
umiejacych prowadzi¢ ludzkosé¢, wskazywaé droge jej postepu,
uwielbienie dla jednostek pelnych energiji, ozywionych szlachet-
nem dazeniem do chwaly i przeniknietych nawskro§ miloscia
ludzkoséci, — oto czem przepojone sa karly pierwszych broszur
Saint-Simona., Wierzac, ze tacy tylko ludzie byliby zdolni na-
lezycie pokierowaé ludzkoscia, autor widzi w swej wyrazistej
wizji przyszlosci aeropag genjuszéw, tworzacych kierownictwo
$wiata, mézg ludzkosci, jej ,wladze duchows”, przenosi swe
gorace marzenie na rzeczywistosé. Wyidealizowane typy ge-
njuszé6w wiedzy i talentu nie sa dla niego bynajmniej marze-
niem, lecz istnieja jakoby realnie i aby wielkosé ich duchow
pchnela ludzkosé na droge postepu i powszechnego szczescia—
potrzeba tylko jednego: wybrania ich przez ogolno-ludzki ple-
biscyt do Naczelnej Rady Newtona i wyposazenia ich w wielkie
fundusze z dobrowolnej subskrypcii.

Oto sy érodki do uczynienia ludzkosci szczesliwa. Majac
w reku taki materjal, a wiec rodzaj ludzki pracowity i ofiarny
oraz w dowolnej ilosci szlachetnych genjuszéw, Saint-Simon
mogl latwo zwigzacd calg ludzkosé w jednolita organizacje i utwo-
rzyé z niej sprawnie dzialajacy warsztat pod jednolitem kierow-
nictwem. Ale to rozwiazanie nie jest rozstrzygnieciem wie-
kuistej zagadki szczescia wszystkich ludzi na ziemi, jest tylko
ucieczks autora w kraine czystegdo marzenia i poetycznego
natchnienia, jest jedynie — utopja.

Utopja w najczystszej swej postaci byla zatem punktem
wyjécia dla Saint-Simona. Z obrazem swego utopijnego ma-
rzenia przed oczyma wyruszyl on na dwudziestoletnia przeszlo
wedrowke, szukajac w coraz to innej dziedzinie potwierdzenia
i sprawdzianu dla swej zasadniczej koncepcii.



ROZDZIAL 1I

MYSL UTOPIINA W OKRESIE BADAN
NAUKOWO-FILOZOFICZNYCH

Pierwsze cztery broszury, wkto- § 1. Stosunek ulopji de
rych Saint-Simon rozwinal swa podsta- prac naukowych i fi-
wowa koncepcje utopijng i ¢ ktérych
moéwilem w poprzednim rozdziale,
ukazaty sie przed 1802 wzglednie 1803 rokiem. Potem autor
zaglebia sie w nauki przyrodnicze, filozofje, metodologye, stwa-
rza podwaliny swego pozytywizmu, teorji postepu, nauki o czlo~
wieku, z kiore; wyrosta nastepnie socjologia i . p. W tym
okresie czasu, obejmujacym lata 18071813, Saint-Simon pisze
obszerne dziela, poruszajac w nich réinorodne problemy nau-
kowe, lilozoficzne, religijne. Zaabsorbowany takiemi zagadnie-
niami, pozostawia wodwcezas niejako na uboczu swoje marzenia
o wszechludzkiem szczesciu i $wiatowej organizacji — swa myél
utopijna,.

Nie znaczy to jednak, by ja porzucil. Jest ona w dalszym
ciggu jadrem jego zainteresowan. Jesli podejmuje rozliczne
prace i badania naukowe, to wilasnie w tym celu, by mie¢
trwalg podstawe dla swej koncepeji zasadniczej, zgory powzieted.
W mysl swych przekonan, ie kazda praca posiada wartosé
o tyle, o ile jest uzyteczna dla spoleczeristwa, Saint-Simon
wszystko, czem sie zajmuje, wykonywa pod tym utylitarnym
katem widzenia, Jego zajecia naukowe byly wiec tylko prze-

lozoficzaych.
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stanka, z ktorej mial wyciggnaé wniosek, potwierdzajacy ideal
utopji spoleczne;.

Chwilowo jednak te zajecia zdaja sie przykuwaé cala jego
awage. [ tylko od czasu do czasu w toku rozwazan naukowo-
filozoficznych pojawiajg sie blyski, swiadczace o ukrytym nurcie
utopijnej mysli autora.

Z poéréd najwazniejszych dziel Saint-Simona z tych lat
pizytoczy¢ trzeba przedewszystkiem korespondencje z de Re-
dernem, bylym jego wspoélnikiem z czaséw handlowania t. zw,
dobrami narodowemi. Do Rederna pisal Saint-Simon szereg
listow w roku 1807—1808, a potem w 1811—1812, usilujac go
pozyskaé¢ dla sweich planéw przebudowy éwiata. Do zakresu
stosunkéw z Redernem nalezy takze Mémoire infroductif de
M. de Saint-Simon sur sa coniesiation avec M. de Redern, na-
pisany w roku 1812,

Zasadniczem dzielem jest dwutomowa praca pod tytulem
Intraduction aux ftravaux scienfifiques du XIX-e siécle z 1807—
1808 r. Nastepnie wymieni¢ nalezy: Leftres au Bureau des Lon-
giludes z roku 1808—1809, Hisioire de 'homme z roku 1810
oraz w tymze roku wydana i dedykowang myslicielom broszure
p. t. Esguisse d'une nouvelle encyclopédie ou intreduction a la
philosophie du XIX-e siécle. Rowniez w roku 1810 ukazala sie
inna jeszcze broszura na ten sam temat, zalylulowana Nouvelle
encyclopédie.

Do podstawowych wreszcie dziel Saint-Simona z tego
okresu zaliczyé nalezy: Mémoire sur la science de I'homme oraz
Travail sur lo gravitation universelle. Moyen de forcer les Anglais
@ reconnaitre l'indépendance des pavillons z roku 1813, a wreszcie
nieznang, lecz podobno w tymze roku napisana broszure p. t.
Mémoire sur U'encyclopédie.

Same przytoczone tytuly wskazuja na odmienny zgola od
dotychczasowego kierunek prac autora i oddalenie sie od za-
gadnien spolecznych w dziedzine dociekan filozoficznych i nauk
przyrodniczych. W czeéci drugie; niniejszej pracy zreferuje
jego poglady w tym zakresie i wyniki, do jakich doszedl, tutaj
za$ nadal bede mowil tylko o jego utopji.

Zgéry trzeba sie przygotowaé na zmniejszenie wyrazistosci
utopji, kiéra na tle prac innego typu wypadnie blada i nikla.
Zadanie moje bedzie polegalo tutaj nie na przedstawieniu ja-
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kiejs nowej koncepcji utopijnej Saint-Simona z lat 1807—1813,
bo takiej nowej koncepcji nie mial, ale na wykazaniu, ze i w tym
okresie mys$l utopijna autora nie zanika i ze istnieje ciaglosc
jej rozwoju,

Myslenie utopijne, tak bardzo § 2. Fantazje naukowe.
wlasciwe Saint-Simonowi od poczatku Utopja o pocho-
jedo pisarskiej dzialalnoéci, przenika
réwniez na teren nauk przyrodniczych,
ktoremi sie zajmuje.

Rezultatem tego sa nieslychanie dla niego charakterystyczne
pomysly czystej fantazji, ktére uwazal za naukowe zdobycze,
co naturalnie zrazalo do niego uczonych.

Jedna z takich fantazyj, kiéra moznaby nazwaé ulopja
o pochodzeniu §wiata, jest opis systemu swiata idealnego i sy-
stemu $wiata istniejacedo, zamieszczony w drugiej czesci Infrodu-
ction aux travaux scientifiqgues du XIX siécle.

Przedewszystkiem autor zaznacza, Ze bedzie mowil o swiecie
idealnym, wyimaginowanym, poniewaz przez ksztaltowanie ta-
kiego idealnego swiata zdobywa sie wiedze o $wiecie rzeczy-
wistym. Jest to wiec swoista metoda naukowa, zaczerpnieta
niewatpliwie z dziedziny matematyki i geometrji. Powiada o niej
Saint-Simon, ze ,ulepszenie organizacji $wiata idealnego jest
najog6lniejszym sposobem, jakiego mozna uzyé¢ dla wywolania
" postepu naszej wiedzy o $wiecie istniejacym” 1).

Przystepujac do kreslenia systemu § wiata idealnego,
Saint-Simon stwierdza, ze punkt daje poczatek linji, linja — po-
wierzchni, a powierznia — cialu geometrycznemu, ktore, jak
zaznacza, jest prézime. Nastepnie zadaje sobie pytanie: co sie
stanie, jeéli w tak pojete cialo geometryczne, czyli przestrzen,
rzuci¢ materje. W odpowiedzi formutuje cztery hipotezy.

Aby te hipotezy zrozumieé, nalezy scbie uprzylomnié, ze
wedlug pogladéw Saint-Simona $wiat sklada sie z dwéch pier-
wiastkow, ktére nazywa solidem i fluidem. Solidem jest to
wszystko, co ma charakter trwaly, fluidem — to, co sie
zmienia, co jest plynne.

dzeniu $wiata.

1) Qeuvres choisies T. 1 str. 157.
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Pierwsza hipoteza polega na wyobrazeniu sobie, co sie
stanie, jesli w pustke przestrzeni rzuci¢ fluid, ktérego molekuly
sa zaopatrzone w sile atrakcyjna. Wowezas — odpowiada autor —
centralna molekula systemu przybierze ruch obrotowy, a wszyst-
kie inne molekuly zyskaja ruch trojaki: a) obrotowy okoto swej
osi, b) ruch przyciggania ku centrum, od ktérego beda odpy-
chane, c) ruch obrotowy wokol centrum.

W drugiej hipotezie autor zastanawia sie nad rezultatami
wrzucenia do pustki ciala stalego, solidu, ktérego molekuly po-
siadaja site atrakcyjng. Wowcezas cialo state zyska site obrotowa,

Trzecia bipoteza méwi o ewentualnosci wrzucenia do pustki
réwnej ilosci fluidu i solidu. Woéwczas solid ustawi sie w cen-
trum systemu, ktére znajdzie sie w tym samym punkcie, co
centrum ciala statego, odgrywajacego tutaj role centralnej mo-
lekuty wedlug pierwszej hipotezy. Zas molekuly fluidu pozy-
skaja trojaki ruch, o jakim byla mowa poprzednio.

Wreszcie czwarta hipoteza dotyczy wypadku, gdy w pustke
rzuci¢ cze$é materji w stanie solidu i czes$¢ w slanie fluidu.
Wéwczas wedhig mniemania autora utworza sie dwa ciala,
z ktorych wieksze stanie sie¢ centrum systemu, a mniejsze be-
dzie kolo niego krazylo.

Saint-Simon wnioskuje, Zze na drodze takich hipotez moz-
na doj$¢ do idealnego mechanizmu $wiata, a w kazdym razie
do pojecia mozliwosci systemu, w ktérym istnieja solidy i fluidy
i w ktorym fluid solidowi nie przeszkadza.

Qd takich rozumowan o $wiecie idealnym przechodzi autor
nastepnie do wytlumaczenia systemu §wiata rzeczywistego.

Twierdzi wiec, ze materja egzystuje w dwédch postaciach:
solidu i fluidu, ze ilo$¢ ich we wszechswiecie jest réwna. Mo-
lekuly przechodza z jednego stanu materji w drugi, a wszelkie
zjawiska sa objawami walki solidu z fluidem.

System sloneczny stanowi czes¢ systemu solidu. Powolujac
sie na obserwacje i rozmowe z Bouvardem, Saint-Simon do-
wodzi, ze fluid wypelnia przestrzenie miedzy gwiazdami, lecz
niewszedzie posiada jednakow3z gestosé. W centrum tworzy
zgeszczenia, ktére, po uzyskaniu pewnego stopnia gestosci
i pewnej masy, odrywaja sie i tworza komety, widoczne poczat-
kowo jako plamy, np. widzimy takie plamy na slor'lcu,i Komety
przeistaczaja sie nastepnie w planety o regularnych formach,

3
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bo takiej nowej koncepcji nie mial, ale na wykazaniu, ze i w tym
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niewatpliwie z dziedziny matematyki i geometrji. Powiada o niej
Saint-Simon, Ze ,ulepszenie organizacji $wiata idealnego jest
najogélniejszym sposobem, jakiego mozna uzy¢ dla wywolania
postepu naszej wiedzy o $wiecie istniejacym” ').

Przystepujac do kreslenia systemu § wiata idealnego,
Sa/nt-Simon stwierdza, Zze punkt daje poczatek linji, linja — po-
wierzchni, a powierznia — cialu geometrycznemu, ktére, jak
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stanie, jesli w tak pojete cialo geometryczne, czyli przestrzen,
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dzeniu $wiata.

1) Qeuvres choisies T, I str. 157.
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Pierwsza hipoteza polega na wyobrazeniu sobie, co sie
stanie, je$li w pustke przestrzeni rzucié fluid, ktérego molekuly
sa zaopatrzone w sile atrakcyjna, Woéwczas — odpowiada autor —
centralna molekula systemu przybierze ruch obrotowy, a wszyst-
kie inne molekuly zyskaja ruch trojaki: a) obrotowy okolo swej
osi, b) ruch przyciggania ku centrum, od ktérego beda odpy-
chane, c) ruch obrotowy woké! centrum.

W drugiej hipotezie autor zastanawia sie nad rezultatami
wrzucenia do pustki ciala stalego, solidu, ktérego molekuty po-
siadaja site atrakcyjna. Wowcezas cialo state zyska site obrotowa.

Trzecia bipoteza méwi o ewentualnosci wrzucenia do pustki
rownej ilosei fluidu i solidu, Wéwczas solid ustawi sie w cen-
trum systemu, ktére znajdzie sie w tym samym punkcie, co
centrum ciala statego, odgrywajacego tutaj role centralnej mo-
lekuty wedlug pierwszej hipotezy. Zas molekuly {luidu pozy-
skajg trojaki ruch, o jakim byla mowa poprzednio.

Wreszcie czwarta hipoteza dotyczy wypadku, gdy w pustke
rzuci¢ cze$¢ materji w stanie solidu i cze$é¢ w stanie fluidu.
Woéwcezas wedlug mniemania autora utworza sie dwa ciala,
z ktérych wieksze stanie sie centrum systemu, a mniejsze be-
dzie kolo niego krazylo.

Saint-Simon wnioskuje. ze na drodze takich hipotez moz-
na dojs¢ do idealnego mechanizmu swiata, a w kazdym razie
do pojecia mozliwoséci systemu, w ktérym istniejg solidy i fluidy
i w ktorym fluid solidowi nie przeszkadza.

0Od takich rozumowan o $wiecie idealnym przechodzi autor
nastepnie do wytlumaczenia systemu swiata rzeczywistego.

Twierdzi wiec, ze materja egzystuje w dwoéch postaciach:
solidu i fluidu, ze ilosé ich we wszechswiecie jest réwna. Mo-
lekuly przechodza z jednego stanu materji w drugi, a wszelkie
zjawiska sa objawami walki solidu z fluidem.

System sloneczny stanowi czesé systemu solidu. Powolujac
sie na obserwacje i rozmowe z Bouvardem, Saint-Simon do-
wodzi, ze fluid wypelnia przestrzenie miedzy gwiazdami, lecz
niewszedzie posiada jednakowa gestosé. W centrum tworzy
zgeszczenia, ktére, po uzyskaniu pewnego stopnia gestosci
i pewnej masy, odrywaja sie i tworza komety, widoczne poczat-
kowo jako plamy, np. widzimy takie plamy na sloncu. Komety
przeistaczaja sie nastepnie w planety o regularnych formach,
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Ciala organiczne sa wedlug Saint-Simona rezultatem fer-
mentacji duzego stopnia. Stworzenia, powstajace przy malej
fermentac)i, sa takze male. Tak si¢ tlumaczy pochodzenie ro-
bakow. Ziemia, zgodnie z pogladem Saint-Simona, przechodzila
najwieksza fermentacje woéwczas, gdy z komety przeistaczala
sie w planete i rozpoczela ruch obrotowy naokofo swej osi.
Powierzchnia ziemi byla wtedy pokryta woda i w wodzie po-
wstaly najwicksze stworzenia, jak np. wieloryb. Najwczesniej
osuszyla sie wyzyna Tartarji i tam powstaly stworzenia drugiej
kategorji. Gdy wylonil sie lad Ameryki, co spowodowalo potop,
powstaly stworzenia {rzeciej kategoriji.

Mechanizm cial organicznych autor przedstawia jako ujscie
fluidu do mézgu. Zmysly sa drogami, przez kitére fluid nerwo-
wy, czyli witalny, komunikuje si¢ z fluidem przestrzeni. My §l—
twierdzi Saint-Simon —jest atrakcja materjalnag; jest
onarezultatem ruchu fluidu nerwowego”!). Czlo-
wiek poczatkowo nie réznil sie od zwierzat; linja graniczna
miedzy $wiatem zwierzecym i ludzkim powstawala stopniowo.

Z przedstawionego wyzej rozumowania wida¢, Ze jego istota
jest fantazja na tematy naukowe, posiadajaca wybitna ceche
utopijnego myslenia.

Innym przykladem takiej fantazji naukowej jest projekt
dziela o przyszlosci rodzaju ludzkiego, w ktérem Saint-Simon
pragnie podaé ,tablice czué ostatniego czlowieka, umierajacego
. po wypiciu ostatniej kropli wody na globie” ?). Autor zaznacza
przytem, ze udowodni, iz $mieré bedzie dla tego czlowieka
ciezsza niz dla kazdego z nas, poniewaz bedzie to zarazem
$mieré calego rodzaju ludzkiego.

Poprzestajac na tych przykladach utopijnego myslenia
Saint-Simona w zakresie nauk przyrodniczych, wracam teraz
do wlasciwego tematu, czyli do ulopji spoleczne;j.

W II czesci Intreduction aux § 3. Praca umoralnia-
travavx scientifiques du XIX siécle, jaca.
w rozdziale, zatytulowanym , O mo-
ralnosci”, autor zajmuje sie zasada ewangeliczng: nie czyn drugie-
mu, co tobie nie milo. Przyznajac, ze jest to zasada najbardziej

1} Tamze str. 170,
2} Tamze, Travail sur la gravilation universelle, str. 235.



rozpowszechniona, znajduje w niej wady i proponuje ja zamie-
ni¢ na inna zasade, ktorg formuluje tak: cztowiek winien
pracowac (I'homme doit travailler). Ta nowa zasada jest, zda~
niem Saint-Simona, wartosciowa nietylko dlatego, ze umozliwia
racjonalne wykorzystanie sit kazdego czlowieka, ze wiec jest uzy-
teczna, ale nadto dlatego, ze przynosi — szczescie. Tylko
czlowiek pracujacy jest szczeSliwy. Azeby zatem sprowadzic¢
powszechne szczescie na ziemi, trzeba wszystkich zmusi¢ do pracy.

Zgodnie z dziedzina nowych zainteresowan praca, ktora
daje szczescie, jest juz obecnie dla Saint-Simona nietylko ge-
neralnym $rodkiem uszczesliwiajacym, w sposob zreszta blizej
nieokreslony, ale staje sie¢ zasada moralnag. Widaé tu wy-
raznie, jak Saint-Simon naturalnym biegiem mysli przechodzi
z dziedziny marzenia do rozwazann moralno-filozoficznych, kto-
remi pézniej zajmiemy sie jeszcze.

Naukowe badania doprowadzaja go do jeszcze jednego
twierdzenia, laczacego sie §cisle z jego moralizatorskim pogla-
dem na prace. ,Ludzie, ktérzy pracuja na polu nauki, — pisze
dostownie — sa tymi, kiérzy posiadajg najdoskonalsza moralnosé
i ktorzy sa najszczesliwsi, poniewaz ich prace sa pozyteczne
dla calej ludzkosci”?). Zdanie to jest klasyczne, jesli chodzi
o krotka charakterystyke jego mysli ufopijnej. Najwyzszem
kryterjum i moralnosci, i szezesécia jest uzytecznosé dla ludzkosci.
Cé6z moze byé¢ bardziej prostego i jasnego od tej sentencji tak
dostojnej i wzniostej, a zarazem tak dziecieco naiwnej! Uzy-
tecznosé dla ludzkosci — a wiec punkt widzenia wybitnie
ogoinoludzki. Dla rodzaju ludzkiego Saint-Simon poglebia swa
wiedze, z mysla o nim bada najkapitalniejsze kwestje filozoficzne.
Znowu wiec ludzkosé jako calos¢ jest przedmiotem jego do-
ciekann, Nie mysli o czlowieku jako takim, o jednostce, lecz
o ludzkosci. Nawet ,nauka o czlowieku” ma byé¢ raczej naukg
o gatunku ludzkim,

Zastanawiajac sie nad stanem wspoélczesnego mu spole-
czefistwa, Saint-Simon dochodzi do wnioskéw optymistycznych,
Peten zarliwego pragnienia, by zjawe powszechnej harmonji
jak najpredzej wcieli¢ w zycie, dostrzega czynniki, ktére moga —
jego zdaniem — zrealizowaé to pragnienie. Generacja, ktéra
widzial i obserwowal, weszta wedlug jego przekonania w epoke,

1) Oeuvres choisies T. I, str. 221.
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odpowiednia dla pelnego rozkwitu: powinna tylko rozwinaé
sztuki i nauki, inleligencje i rozum, jak sie wyraza autor.
A wowcezas ,obecna generacja stanie sie najszczesliwsza ze
wszystkich, jakie beda istniaty...” ).

Jednem slowem, wizja ogélnego szczescia towarzyszy ciagle
Saint-Simonowi, a przytem — jest to znamienne — w miare
rozwoju i poglebiania sie jego mysli przeistacza sie coraz bar-
dziej w kategoryczny postulat. Mozna go okresli¢ jako utopje,
ale w kazdym razie jako utopje kategoryczna.

Postulat taki z natury rzeczy § 4. Mesjanizm.
przedstawia sie jako co$ bezbrzeznego.
Trudno$é konkretnego ujecia wymarzonego idealu powszechnego
szcze$cia w zestawieniu z zarliwoscig pragnienia takiego szczedcia
wytwarza nastréj prawie religijny; stosunek do idealu nabiera
cech wzniostosci, jak stosunek do czegos, co jest niepojete, ale
wielkie i potezne, narzucajace si¢ w spos6b bezwzgledny. Takie
nastawienie stwarza doskonale pcle do osobistego samozaparcia
si¢, pos$wiecenia dla idealu, do mistycyzmu, sklonnosci do wy-
olbrzymiania ludzi i rzeczy.

Wszystkie te elementy znajdujemy u Saint-Simona.

Znane jest jego poswiecenie sie pracy, ktéra uwazal za
zbawienna dla ludzkosci. Dziwne koleje losu Saint-Simona
wskazuja na to, ze byl on swej idei bardzo oddany. W ostat-
nich 25 latach swego zycia wyrzekal sie wszelkich osobistych
~ pragnien, co doprowadzilo go w rezultacie do takiej nedzy, iz
przez pewien czas byl na utrzymaniu swego dawnego shugi,
Diarda. W 1813 roku rozesltat listy do réinych wplywowych
i bogatych osobistosci z wezwaniem o pomoc, piszac miedzy
innemi: ,BadZz pan moim wybawicielem; umieram z glodu...
Bedac wrylacznie zajety interesem ogélnym, tak dalece zanie-
dbalem swoje sprawy osobiste, ze oto dokladnie moje polozenie:
od przeszlo trzech tygodni jadam suchy chleb i pije wode;
pracuje bez zapalu, wyprzedalem sie az do ostatniej koszuli
by mie¢ $rodkina koszty odpiséw, niezbednych do rozpowszech-
niania swojej pracy” 3.

Saint-Simon nietylko pisal, tworzyl goraczkowo i nieprzer-
wanie, ale takze glosil swoje poglady jako nowsa jakas wiare,

1y Tamze str. 185.

2} Qeuvres T, XV, str. 141—142,
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byl zwiastunem lepszej przyszlosci, jutra pelnego szczedcia
i harmonji, byt apostotem. Slusznie Jerzy Dumas nazywa go
mesjaszem '), udowadniajac w sposob wszechs‘ronny, 7ze Saint-
Simon posiadal wszystkie cechy mesjasza, ze byl ,fanatykiem
nauki i rozumu”. Byl mesjaszem nietylko w swych pismach,
ale i w swem zyciu. Brunet nazywa ,,mistycyzmem spolecznym”
te ceche Saint-Simona, wykazujac w swej ksiazce?) zrédlowo,
jak ow mistycyzm przewija sie przez cale jego zycie, bedace
wedlug jedo wlasnego wyrazenia ,lancuchem doswiadczen”, jak
wreszcie tkwi na dnie jego dokiryny i zmieniajacych sie kon-
cepcyj. Bodaj jeszcze trafniej okreslit Saint-Simona Vergeot,
nazywajac go ,mesjaszem egzaltowanym”?). Saint-Simon bo-
wiem uwazal egzaltacje za warunek kazdej wielkiej i prawdzi-
wej twérczosci i sam ja w wysokim stopniu posiadal, W liscie
do swego siostrzerica Wiktora z 1810 roku pisal: , W pierwszym
swym liscie uczynilem wszelkie wysilki, by cie wprawi¢ w egzal-
tacje (pour Vous exalter), to jest zeby cie uczyni¢ szalonym,
bo szaleristwo, méj drogi Wiktorze, jest tylko najwyzsza egzal-
tacja, a ta najwyzsza egzaltacja jest nieodzowna dla dokonania
wielkich rzeczy” 4).

Przekonanie o postannictwie swojem zaznaczal Saint-Simon
wiele razy w swych pismach. Widaé to bylo wyraznie przy
referowaniu jego pierwotnej koncepcji utopijnej. Widoczne to
jest i w dalszych dzielach, gdy opowiada o nawiedzeniu go
w wiezieniu Luxemburskiem przez ducha Karola Wielkiego,
ktéry mu zapowiedzial, ze jego zdobycze ,jako filozofa” beda
réwne zdobyczom wojennym i politycznym wielkiego monarchy 9);
gdy uwaza sie za potomka Karola Wielkiego i poucza swego
siostrzerica o wielkiem powolaniu ich rodu; ¢gdy w korespon-
dencji z de Redernem z 1811 roku, usitujac pozyskaé go dla
swoich projektéw i uwazajac go za doskonale dopelnienie siebie
samego, pisze w jednym z listow: ,Przezylem weczoraj rozkosz-
ny dzien, bylem w polozeniu trudnem do opisania, byla to

1) Jerzy Dumas: Psychologie de deux Messies posttivistes. Paryz 19G5.

?) Jerzy Brunet. Le mysticisme social de Saint-Simon. Paryz 1925,

) J, B. Vergeot: Le crédit comme stimulant et regulateur de
lindustrie. Paryz 1918, str, 13,

%) Qeuvres T. I, str. 37. Nofice historique,

5 Oeuvres T. XV, str. 101, Epitre dédicatoire & mon neveu Victor
de Saint-Simon,
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ckstaza, podczas ktérej odczuwalem czyste zadowolenie z siebie
samego, z nas: bylo w tem, w moich odczuciach cos transcen-
dentnego, co$ boskiego” !).

Poczucie wlasnej misji, wyobrazenie o wielkosci 1 waz-
nosci dziela, kiére zamierzal spehnié¢, bylo wiec zasadniczym
motywem w twoérczej psychice Saint-Simona, stanowilo jego
mesjanizm. Laczy sie on $cisle z utopijng mysla, z marzeniem
o powszechnem szczesciu ludzkosei, bo to wlasnie byt cel jego
dazeni, a przeto przedmiot jego mesjanizmu. Nawet nie znajac
pozniejszych prac Saint-Simona, juz na podstawie dotychczasowe;j
analizy jego utopijno-mistycznych koncepcyj moznaby bylo prze-
widzie¢, ze ta droga musiala go zaprowadzi¢ do budowania
jakiej§ nowej religji. Tak sie tez i stalo.

Kazda wutopja przedstawia § 5. Doskonaloéé i wiel-

obraz spoleczeristwa doskonatego. koéé.

U Saint-Simona doskonalosé jest

réwniez czynnikiem, ktéry stale wyraznie akcentuje. W przy-
pisywanej mu pracy Mémoire sur l'encyclopédie z 1813 r. pisze:
qLudzko$é nie bedzie nigdy posiadala encyklopedji catkowicie
dobrej, bo nie bedzie umiala osiggnaé¢ naukowej doskonalosci.
Doskonalosé jest celem, ku ktéremu duch ludzki winien sie kie-
rowa¢ mimo pewnosé, ze jej nie osiagnie; jest to bowiem naj-
lepsza droga, jaka i§¢ nalezy, by czynié¢ postepy” 2).

Jak w podstawowej swej koncepcji utopijnej Saint-Simon
obok ogélnej organizacii, realizujacej powszechne szczescie, kladt
duzy nacisk na typ jednostki, z reguly pojmowanej jako ma-
rzycielski ideal lub jako poteiny talent, genjusz artystyczny
czy naukowy, — tak i w okresie swych prac naukowo-filozo-
ficznych w ten sam sposéb trakiuje jednostke. Nie przejawia
pod tym wzgledem zupelnie zapedéw krytycznych, jednostka
jest nadal jakgdyby tylko konsekwencjg szczesliwego ustroju
spolecznego przyszlosci, jest wymarzonym idealem.

Warto w tem miejscu zaznaczyé, ze tak bardzo wlasciwe
Saint~-Simonowi uwielbienie dla talentu, dla twoérczej roli spo-
tecznej denjuszow, znalazlo pociagajacy przedmiot w osobie
Napoleona. W latach 1807—1809, w okresie najwiekszej

1) Oeuvres T, XV, str, 112. Korespondencja z de Redernem.

%) Mémoire sur lencyclopédie wedlug artykulu Olinde Rodri-
gues’a w Le Producteur, Paryz 1826, T. III, str, 430—431,
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potegi 1 blasku cesarza, Saint-Simon widzi w nim uosobienie
denjuszu ludzkiego, widzi tego, kléry posiada sile i umiejetnodé
zbudowania wszechswiatowej ,wiadzy duchowej” 1 ,wladzy
doczesnej” na zasadach, przez Saint-Simona projektowanych, Jest
wiec pelen zachwytu dla niego, pragnie go postawié nietylko
na czele zwycieskich wojsk, nietylko na czele imperjum, obej-
mujacego caly $wiat cywilizowany, ale réwniez na czele aero-
pagu uczonych, stanowiacego moézg ludzkosci. ,,Pod panowaniem
wielkiego Napoleona — pisze w I tomie Introduction aux ira-
vaux scientifigues du XIX siécle — Francja winna Dblyszczeé
stawa wszelkiego rodzaju.. Cesarz jest naukowym szefem
fudzkosci, jak jest jej szefem politycznym. W jednei rece trzy-
ma nieomylny kompas, w drugiej miecz, ktéry tepi przeciwni-
kéw postepu oswiaty. Wokét jego tronu winni skupié sie naj-
znakomitsi uczeni globu podobnie jak najwaleczniejsi wodzowie” 1),
Te same slowa powtarza w wydanych w 1808 i 1809 r. Lettres
au Bureau des Longitudes?), gdzie nadto w liscie piatym podaje
nastepujace dwa sposcby, mogace — jego zdaniem — przyspie-
szy¢ ulepszenie systemu nauk: po pierwsze — nalezy oglosié
konkurs na prace z zakresu fizyki, astronomji, logiki wedlug
podanych tematéw i ustanowi¢ dla niego jury z dwunastu astro-
noméw pod przewodnictwem Napoleona; po drugie — zbudowa¢
olbrzymi pomnik Kartezjusza z napisem: ,Au fondateur du sy-
stéme du Monde”. Saint-Simon wierzyl, Ze postawienie cesarza
na czele najwiekszych przedstawicieli wiedzy pchnie ja na no-
we lory. ,Szkola — pisze — majac Napoleona za szefa, winna
wznie§é pomnik naukowy o takich rozmiarach i takim przepychu,
aby zaden nastepny nie modgl sie mu réwnac” 3).

Znowu wiec poprzez dociekania naukowe i rozwazania
filozoficzne Saint-Simona wybija sie dawna idea wtadzy ducho-
wej $wiata, przybrana w forme czysto utopijna. Sklonnosé do
ujmowania swych pomystéw w artystyczne obrazy cisnie mu pod
pioro caly rozdzial pod znamiennym tytulem — ,O sSwiatyni
chwaly” %), Bedzie ta $wiatynia stala na szczycie wysokiej gory,

1) Qeuvres choisies T. I, str. 61,

2)  Lettres de C. H. Saint-Simon, Paryz.

3) Tamze str, 71.

9 Qeuvres choisies T. L Infroduction aux frapaux scienfifiques du
XIX siécle, T. 1I.
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z jednej strony stromej, a z drugiej o lagodnym stoku. Bedzie
miala dwie pary wrét: ,wrota naukowe”, ku ktérym mozna be-
dzie dojs¢ droga przez przepascie, oraz ,wrota bohaterskie”,
do ktérych bedzie wiodla droga wspaniata. Dotychczas, twierdzi
Saint-Simon, bylo pieciu wielkich bohateréow: Aleksander Wielki,
Hannibal, Cezar, Mahomet i Karol Wielki oraz pieciu wielkich
uczonych: Sokrates, Platon, Arystoteles, Bacon i Kartezjusz.
Pierwsi wchodzili do $wiatyni chwaty przez wrota bohaterskie,
drudzy — przez wrota naukowe. Napoleon wejdzie pierwszy
przez jedne i przez drugie.

Tak akcentuje Saint-Simon wielko$é cesarza; uwielbienie
swoje dla niego zawiera w nastepujacem zdaniu: ,By ofiarowad
Cesarzowi pomnik, godny jego osoby, trzebaby bylo sciaé gore
Saint-Bernard i zrobié¢ z niej posag, ktéry za podstawe mialby
samg ziemig" '),

W grudniu 1813 roku Saint- § 6. Papiez nowej te-
Simon napisal Travail sur la gra- otji naukowej.
vitation universelle, dedykujac swe
dzieto Napoleonowi i zaznaczajac, ze napisal je w ciagu pietnastu
dni, by wykazaé koniecznos¢ uzgodnienia dazen cesarza i ludu,
Opierajac sig¢ na teorji powszechnego cigzenia i udowadniajac,
iz jest to ogblne prawo wszech§wiata, aulor usiluje wykazaé, ze
mozliwa jest nauka jednolita, zbudowana na jednej podstawowej
zasadzie, oraz ze odbiciem takiej ,nauki ogélnej” w stosunkach
spolecznych jest jednolita organizacja Europy, posiadajaca jedno
kierownictwo i jedna wladze duchowa. Musi to byé cos w ro-
dzaju $redniowiecznej wladzy papieza, ukonstytuowanej na no-
woczesng modle. Niechaj kazde stowarzyszenie naukowe wysle
do Rzymu jednego lub kilku delegatéw, niechaj ci delegaci
zgromadza sie i wybiora papieza, a nowa organizacja $wiata
stanie sie faktern. Bedzie to papiez nowej teorji naukowej:

W ten spos6b w korficu okresu naukowo-filozoficznego
mys$l utopijna Saint-Simona zwycieza. Wydostaje sie znowu na
czolo, nawigzuje do pierwszych pomystéw organizacyjnych i —
wzbogacona w nowe wiadomosci i doswiadczenia — prowadzi
go dalej. Saint-Simon jest przekonany, ze jego plan reorgani-
zacji Europy, ktérego koniecznos¢é wyplywa z najglebszych jego

1} Tamze str. 246,



— 41 —

przeswiadczen, jest realny i aktualny. Bylo to przeciez w prze-
dedniu kongresu wiederiskiego, kiedy Europa, przeorana wstrza-
sami Wielkiej Rewolucji i wojen napoleoriskich, wyczuwala po-
trzebe odbudowania réwnowagi miedzynarodowej. Odczuwal to
naturalnie takze Saint-Simon, a poniewaz prad ten doskonale
sie taczyl z jego utopijnemi marzeniami, przeto podejmuje i on
prace nad planowaniem organizacji nowej Europy.

Projekty Sain{-Simona posiadaja w takiej chwili znamiona
aktualnosci, Musialo mu zatem zaleze¢, by je traktowano jako
najpilniejsze sprawy, jako projekty realne. Zwracajac sie do
cesarza, na wstepie wspomnianego wyzej dziela pisze: ,Srodek,
jaki przedstawiam, bedzie sie wydawal poczatkowo mrzonks
filozoficzna, podobna do projekiu wiecznego pokoju ksiedza
Saint-Pierre. W niewielu stowach dowiode Waszej Cesarskiej
Mosci, ze proponuje jako cel bynajmniej nie chimere, lecz wla-
$nie rzeczywistosé” !).

Mimo to zapewnienie Saint-Simon swdj plan organizacyjny
ubiera jednak w forme chimeryczna. Ogélnikowy szkic rozwija
dopiero w nastepnej swej kapitalnej pracy z 1814 roku p. t. De
la réorganisation de la sociélé européenne. Po koncepciji uto-
pijnej, rozwinietej w pierwszych broszurach, oraz po okresie
prac naukowo-filozoficznych poczyna budowaé nowa koncepcje,
ktéra mozna uwazaé za nastepny skrystalizowany etap jego
mysli artystycznej.

') OQeuvres chosies T. I, str. 173 Travail sur la grav tation uniwerselle.



RODZIAL NI

MYSL UTOPLINA SAINT-SIMONA W ZETKNIECIU Z JEGO
MYSLA POLITYCZNA

Dzielo ,,O reorganizacji spo- § 1. Poglady polityczne.
leczenstwa europejskiego” napisal Zioty wiek ludzkoéci.
Saint-Simon przy udziale swego
ucznia Augusta Thierry’ego. Stusznie zauwazono, ze
dzieki zapewne tej wspolpracy jest ono, jak na sposéb pisania
Saint-Simona, najbardziej ze wszystkich innych zwarte i jedno-
lite, nie posiada dygresyj tak dla niego charakterystycznych.
Jednakze rola Thierry’'ego polegala na spisywaniu wieczorami
mys$li, rzuconych przez mistrza w toku dysput w ciggu dnia.
Byta to rola, jesli chodzi o tres¢ dziela, bierna!); mozna zatem
przyjaé, ze idee przewodnie pracy sa wilasnoscig Saint-Simona,

Ukazala sie¢ ona w pazdzierniku 1814 r., gdy juz rozpoczat
obrady kongres wiedenski. Wydanie jej zostalo ,przyspieszone
przez okolicznosci”, jak zaznaczono we wstepie; jest to wlasci-
wie zarys obszerniejszego dziela.

Zwigzek pracy z kongresem wiedefiskim i 6wczesnemi
wypadkami politycznemi polegal, zdaniem autoréw, na tem, ze
podawata ona sposdb wyprowadzenia Europy z zametu rewolucji
i wojen oraz plan nowej organizacji Europy, a wiec to samo,
nad czem mial radzié kongres. Saint-Simon, zajmujac sie temi
zagadnieniami w plaszczyznie istniejacych stosunkéw politycz-
nych, musial zej$¢ na teren 6wczesnej rzeczywistosci.

1) Patrz przedmowe Alfreda Pereire'a do wydania broszury

De la réorganisation de la société européenne. Bibliotheque Romantique,

1925, str XXXVI.
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Przedewszystkiem wigc kieruje swdj wzrok krytyczny na
organizacje, ustréj spoleczno-polityczny. Jest to zrozumiale, bo
przeciez rewolucja zaatakowala wladnie ten ustréj, obalita feo-
dalizm, bedgcy kos$écem starego regime'u. Saint-Simon byt
zatem w zgodzie z duchem czasu, rozwazajac kwestje reorga-
nizacji Europy pod katem widzenia ustroju panstwowego i mie-
dzynarodowego. Krytyczna my$l Saint-Simona byta naturalnym
biegiem rzeczy mysélg polityczna.

Ale r6wnoczesnie autor nie porzuca swych koncepcyj
ustrojowych, budowanych poprzednio w sposéb artystyczno-
utopijny. Tozsamosé tematu sprzyja zetknieciu sie obu pradéw
jego mysli.

De la réorganisation de la sociélé européenne jest ta wla-
$nie jego praca, w ktorej skrzyzowanie mysli utopijnej z mysla
polityczna dokonalo sie w sposéb zupelnie juz wyrazny.

Dla uwypuklenia pogladu politycznego Saint-Simona w tym
momencie wystarczy zacytowaé charakterystyczny ustep ze
wspomnianego dziela:

#«Naréd moze sie przedstawié pod trzema postaciami, mo-

ze sie znalezé w trzech roznych stanach: pilerwszy — to
plaszczenie sie przed rzadem arbitralnym, upodobanie w swem
stuzalstwie, uwazanie za rzecz najbardziej upragniona — laski

tych, kiérzy rzadza, za rzecz najbardziej szlachetng — odznaczen,
jakie ona daje.

wDrugi — {o umiejetno$é wzniesienia sie przez §wiatla
filozofji i szlachectwo uczué¢ ponad stan spoleczny, w jakim sig
zyje; to oderwanie sie od idei laski, ktora trzeba kupowaé po-
nizeniem; to spostrzezenie, ze jest poza tem co$ bardziej god-
nego czlowieka; to dazenie do tego czegos przez walke z to-
kiem rzeczy, lecz bez szukania jego zmiany.

wIrzeci, i bezwatpienia najlepszy,—to stworzenie rzadu,
ktorego czlonkiem moze byé kazdy, o ile jest tego godzien; to
uzycie wszystkich swych zabiegéw, prac, wiedzy w kierunku
utrzymania i udoskonalenia ustanowionego porzadku spolecznego.
W tym ostatnim stanie znajduja si¢ Angljai Francja, w drugim
Niemcy”!).

Zgodnie z duchem tych wywodéw Saint-Simon uwazal za
najlepszy ustr6j monarchje konstytucyjna na wzér Anglji.

1) Bibliotheque Romantique 1925, str. 90.



— 44 —

Wracajac do mysli utopijnej Saint-Simona, przedewszyst-
kiem nalezy stwierdzié, ze znowu w dobitnej formie wyraza on
tutaj swoje przekonanie o szczesciu, czekajacem ludzkosé w przy-
szloéci. Konczy broszure stynng alegorja: ,lmaginacia poetéw
umiescila wiek zloty u kolebki rodzaju ludzkiego wéréd ciemnoty
i prostactwa pierwszych wiekow, chociaz nalezaloby do tych
czaséw odnie§¢ raczej wiek zelaza. Zloty wiek ludzkosci nie
jest za nami, lecz przed nami, w udoskonaleniu porzadku spo-
fecznego; nasi ojcowie nie widzieli go wcale, nasze dzieci dojda
do niego pewnego dnia: do nas nalezy utorowanie im drogi”?).

Zioty wiek ludzkosci jest przed nami — oto
poetyczny wyraz nie opuszczajacego Saint-Simona marzenia
o powszechnem szczes$ciu.

Ciggloé¢ naczelnego ideatu jest jasna Wiara w przyszly
zloty wiek, ku kidremu dazy ludzkosé¢, to ta sama wiara, ki6ra
w ,Listach mieszkarica Genewy do swych wspdlczesnych” glo-
sita nadejscie raju na ziemi, stan harmonji, kiedy wszyscy lu-
dzie beda w zgodnym wspolnym {rudzie stanowili jeden olbrzy-
mi warsztat, obejmujacy ziemski glob, to ta sama, slowem, utopja.

Po okresie badann naukowo-filo- § 2. Teorja interesu
zoficznych utopja Saint-Simona przy- jednostkowego
biera postaé bardziej systematycznej
doktryny i nawiazuje do teoryj socjo-
logicznych o istocie spoteczefistwa.

Saint-Simon rozréznia jak J. J. Rousseau interes jed-
nostkowy (l'intérét particulier) i interes powszechny (l'intérét
général).

Interesem jednostki, ktéry nazywa czasami takize
interesem prywatnym {'intérét privé), blizej sie nie zaj-
muje, uwaza go niejako za naturalng wlasciwosé czlowieka, nie
wymagajaca blizszego wyjasnienia. Nalezy przytem z naciskiem
podkresli¢, ze jeszcze w tym momencie interes jednostki, jak
wogdle kazdy ,interes”, nie jest dla Saint-Simona czynnikiem
czysto gospodarczym: nie jest to wyraz pragnien jednostki tylko
w zakresie ekonomicznym, ale wlasciwie synonim jej woli.
Saint-Simon tego nie precyzuje, ale tam, gdzie méwi o natural-
nej tendencji jednostki w stanie jakby potencjalnym, uzywa

1) Tamze str. 96—97.

i interesu po-
wszechnego.



slowa ,interes”, za$ tam, gdzie moéwi o tej samej tendencji
w stanie czynnym, uzywa slowa ,wola".

Odréznienie to widaé wyraznie w nastepujacem zdaniy,
napisanem z okazji kongresu wiedefiskiego: ,Pragnaé¢ zapew-
nienia Europie trwalego pokoju droga traktatow i kongreséow
to chcie¢, by ciato spoleczne ulrzymywalo sie przez konwencje
i porozumienia: z dwodch stron potrzeba sity wspoldzialajacej
(une force coactive), kidraby zjednoczyla wole (les volontés),
uzgadniata ruchy, czynita interesy (les intéréts) wspélnemi (com-
muns), a zobowiazania trwalemi” ).

Jesli istnieje interes, czyli wola jednostki, to istnieje
ré6wniez interes, wola wszystkich jednostek, czyli tak zwany
przez Saint-Simona interes wszystkich. Uzywa on tego
terminu bodaj tylko raz jeden w calej swej ksigzce, ale w sen-
sie nie budzacym watpliwosci. Omawiajac mianowicie etapy,
przez ktére przechodzi kazda rewolucja, pisze o pierwszej epo-
ce rewolucji tak: ,Postep oswiaty ujawnia niedogodnosci sta-
rego porzadku spotecznego i daje uczué potrzebe nowej organi-
zacji; pragnienie dokonania tej szczesliwe] przemiany ogarnia
wszystkich; krol, magnaci, lud, wszyscy pragna sie do tego przy-
czynié; istnieje tylko jeden cel, jedna sklonnosé, jedno pragnie-
nie — to szczescie publiczne; istnieje postanowienie osiagniecia
go za wszelka ceng, interesy prywatne znikaja wobec interesu
wszystkich (I'intérét de tous)” 2).

Interes wszystkich nie jest jednak jednoznaczny z inte-
resem powszechnym. Mozna sadzié, ze pierwszy Saint-
Simon rozumial jako sume interesow jednostkowych. Natomiast
drugi jest czems$ wiecej, niz suma intereséw jednostkowych.
Dla powstania interesu powszechnego potrzeba ,sity wspoétdzia-
lajgcej”, ktora jednoczy wole, interesy jednostkowe i, sku-
piajac je, tworzy ,inleres grupy spolecznej (I'intérét de corps)” ?).

Aby powstal interes powszechny, czyli interes pewnej gru-
py spolecznej, potrzeba, by czlonkowie tej grupy byli ozywieni
duchem publicznym albo — jak méwi Saint-Simon — patrjo-
tyzmem. ,Kazdy czlowiek, — pisze autor — urodzony w ja-
kimkolwiek kraju, obywatel jakiegokolwiek pafistwa, przez swoje
wychowanie, przez stosunki, przez przyklady, jakie mu sa sta-

) Tamze str. 20
%) Tamze str. 71,
3y Tamze str, 46
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wiane, nabiera zawsze pewnych nawyknier, mniej lub wiecej
glebokich, do rozciagania swych pogladéw poza gdranice oso-
bistego dobrobytu i do laczenia swego wlasnego interesu z inte-
resem spoleczefistwa, ktérego jest czlonkiem.

»Z tego przyzwyczajenia, umocnionego i przeobrazonego
w uczucie, wynika dazenie do uogélniania swych intereséw, to
jest do uwazania, Ze mieszcza sie one zawsze w interesie
wspolnym: sklonno$é fa, kiéra sie czasami ostabia, ale kidra
nigdy nie niszczeje, jest tem, co sie nazywa patrjotyzmem.

#W kazdym rzadzie narodowym, jesli jest dobry, patrjo-
tyzm, jaki kazda jednostka przenosi na niego z chwila, gdy staje
sie jego czlonkiem, zmienia si¢ w ducha lub wole grupy (en
esprit ou en volonté de corps), poniewas niezbedna wlasciwo-
$cig dobrego rzadu jest zgodnosé intereséw rzadu i narodu.

»la wlasnie wola grupy jest dusza rzadu, jednoczy wszystkie
narody i wszystkie prady, sprawia, ze kazdy idzie do tego sa-
mego celu, ze kazdy odpowiada na te sama podniete” ).

Autor dodaje, ze ,nie moze by¢ dzialania bez wspédlnej
woli (une volonté commune) wszystkich czlonkéw” 2).

w--Wola grupy, — pisze dalej — ktora w Rzadzie naro-
dowym rodzi sie z patrjotyzmu narodowego, w Rzadzie euro-
pejskim moze pochodzié tylko z wiekszego uogolnienia pogladow,
z uczucia bardziej rozciaglego, ktore mozna nazwaé patrjo-
tyzmem europejskim” 3).

Stowem, wola powszechna, czyli wola grupy spolecznej
jako takiej, odpowiada interesowi powszechnemu, interesowi
grupy.

Interes powszechny pojmuje Saint-Simon, podobnie jak in-
teres jednostki, nietylko w sensie gospodarczym; pisze na-
przykltad, ze ,wszystko to, co stanowi wspélne interesy dia
spoleczenistwa europejskiego, mozna odniesé¢ do nauk, sztuk,
prawodawstwa, handlu, administracji i industrii” %).

Interes powszechny, wola powszechna, wola grupy spolecz-
nej — sg to u Saint-Simona wyrazenia synonimowe.

1) Tamze str, 45—46.
i % Tamze str. 46.
‘) Tamze str, 47.
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Interes powszechny z jednej strony, a interes jednostkowy
z drugiej — to dwa czynniki, ktére wplywaja na stan harmonji
miedzy ludzmi, ktére moga stworzyé ludzkie szczescie. Chodzi
tylko o to, azeby te dwa potlgine czynniki Zycia nie przeciwsta-
wialy sie sobie, nie zwalczaly sie nawzajem, lecz by laczyly sie
w zgodny akord.

W mysl tego rozumowania § 3. Szczegicie jednostki
Saint-Simon formuluje teze, ze miedci sie w szeze-
szczeScie jednostki miesci sie
w szczesciu innych, w szczesciu po-
wszechnem, Ta teza jest niewalpliwie odbiciem jego moralnych
pogladow. Precyzuje ona w pewnym stopniu marzenie o szczesciu

$ciu powszechnem.

ogo6lnem.
Saint-Simon uwaza ja za tak samo niewatpliwa, jak stwier-
dzone prawo fizyczne: ,..Ta zasada — pisze — tyle razy

powtarzana, ze prawdziwie szcze¢s$liwym mozna by¢
tylko wtedy, sdy wlasnego szczescia szuka sie
w szczesciu innego, jest tak samo pewna, tak samo pozy-
tywna, jak nastepujaca: cialto, pchniete w okreslonym
kierunku, zatrzymuje sie lub opoézZnia w swym
biegu, jesli napotyka na drodze inne ciata, pchaie-
te w kierunku przeciwnym”1).

Jeszcze dobitniej wyraza Saint-Simon te sama mysl w arty-
kule p, t. Letire sur ['établissement du parti de I'opposilion, oglo-
szonym w korficu 1814 r. w czasopi$mie Le Censeur. Przeciwsta-
wiajac starozytnoéci czasy obecne, autor zaznacza, ze duch
publiczny w starozyinoéci stanowila milo$é ojczyzny, ale dzis
ona nie wystarcza. ,lLudzkosé zestarzala sie; dzi§ wiecej rozu-
muje, niz czuje i wséréd nas duch publiczny moze mieé za
jedyna trwala podstawe tylko wyrozumowane przekonanie, Ze
interesy jednostek sa $cisle zwigzane z interesem publicznym,
a majatki prywatne rozwijaja sie¢ lub gina zaleznie od stanu
spraw publicznych,..” 2). Duch publiczny, definjuje Saint-Simon,
jest tylko ,przyzwyczajeniem do rozpoznawania zwiazky,
jaki istnieje miedzy wlasnym interesem prywalnym i interesem
publiczaym” 3).
ﬁmie str. 88.

?) Le Censeur. Paryz 1815, Tom III, czesé VIII, str. 345—346.
}) Tamze str. 346,
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Jesli szczescie jednostki jest zalezne od szczescia po-
wszechnego, jesli szczesScie powszechne polega na uzgodnieniu
interesu powszechnego grupy spolecznej z interesami jednostek,
to dla zrealizowania powszechnego szczescia trzeba tylko ure-
gulowaé stosunek interesu powszechnego do interesu jednostki,
wo!i powszechnej do woli jednostki. Takie uregulowanie przy-
nosi — organizacja.

Ona jest ostatecznie tem, co godzi interesy, co stwarza
harmonje caltosci, co sprowadza pokéj. Organizacja wiec winna
Iaczyé jednostki w lonie jednego narodu, ale takze winna objaé
wszystkie narody i unormowacé stosunki miedzy niemi. ,W kaz-
dem zgromadzeniu ludéw — pisze Saini-Simon — jak w kazdem
zgromadzeniv ludzi potrzeba wspolnych instytucyj, potrzeba
organizacji: poza nia o wszystkiem decyduje sila”?).

Pomimo nowych uzasadniei pierwotna koncepcja Saint-
Simona pozostala bez zmiany: idealem jest szczescie ludzkosci,
dla urzeczywistnienia go nalezy stworzyé ogolng organizacje.

»Nadejdzie niewalpliwie czas, kiedy wszystkie ludy Euro-
py poczuja, ze trzeba uregulowaé kwestje interesu powszechne-
go przed przejsciem do intereséw narodowych; zio zacznie sie
zmniejszaé, niepokoje uspokajaé, wojny cichnaé; do tego dazy-
my, tam unosi nas bieg ducha ludzkiego! ale céz jest bardziej
godnego rozsadku czlowieka: wlcc sig tam czy tez Liec?”?).

Saint-Simon jest przekonany, Ze trzeba biec. I dlatego
-oglasza swa prace, majac $wiadomosé, iz nie jest ona wykosi-
czona. Dlatego zastanawia sie nad tem, jaka powinna by¢ ta
organizacja ogélna i jak ja mozna zrealizowaé, wykorzystujac
aktualne stosunki polityczne w Europie.

Szukajac wzory, przypomina, § 4. Papiestwo irednio-
ze ludzkosé posiadala juz ogolng wieczne jako wzdr
organizacje. ,,Odczuwamy wyniosla
pogarde — pisze autor — dla wie-
kow, ktére sie nazywa wiekami
$redniemi; widzimy w nich tylko okres glupiego barbarzynstwa,
grubej ciemnoty, wstretnych zabobonéw, a nie zwracamy uwagi
na to, ze byl to jedyny okres, kiedy system polityczny Europy

doskonalej organi-
zacji ogdlinej.

1) Bibliothéque Romantique 1925, str, 20.
?) Tamze str. 96.
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byt zbudowany na prawdziwej podstawie, na powszechnej
organizacji” !).

Ta ogélng organizacja $rednich wiekoéw, jednoczaca Ifudy
Europy, byla organizacja papicska. Opierala sig ona
wedlug analizy Saint-Simona na czterech zasadach. Po pierwsze—
wszystkie narcdy mialy jednakows organizacje wewnetrzng,
ustréj feodalny. Po drugiec — papiesiwo, czyli rzad ogélny wie-
kéw érednich, bylo catkowicie niezalesne od rzadéw narodo-
wych., Po lrzecie — papiestwo mialo na oku tylko interesy
os6lne i tylko niemi sie zajmowalo, Po czwarte — bylo silne
dzieki popierajace] je opinji publicznej, stanowiace] zrédto mocy
rzadu ogdlnego.

Saint-Simon stwierdza, ze organizacja $rednicwieczna miala
trzy bledy: przedewszystkiem feodalizm jako system ustrojowy
jest szkodliwy dla warstw rzadzonych, naslepnie — papieze
naduzywali swej wladzy, wreszcie — opinja publiczna byla pelna
przesadéw, a kler dla ulrzymania sie musial je ochraniaé, dla-
wiac w ten sposéb postepy wiedzy.

Dia siworzenia lepszej organizacji ogélnej irzeba te biedy
papiestwa usunaé¢. W {ym celu — glosi Saint-Simon — ,trzeba
do zasad, wyzej ustalonych, dotaczyé nastepujace trzy warunki:
Iy Aby do rzadu ogdlnego i do rzadow narodowych byla zasto-
sowana mozliwie najlensza koastylucja. 2) Azeby cztonkowie
rzadu ogodlnego byli sila rzeczy zmuszeni do pracowania dla
powszechnego dobra. Ten warunek jest zawarly w plerwszym.
3) Azeby ich sita w opinji byla oparla na stosunkach, kiérychby
nic nie moglo wstrzasnaé i kidreby byly odpowiednie dla wszyst-
kich czaséw i dla wszystkich miejsc” %.

Innemi siowy, Saint-Simon pragnie nadaé FEuropie dosko-
natg i idealna znowu organizacje, opierajaca sie na
jakichs wiekuistych zasadach, uniezaleznionych od wszelkich
przejsciowych praddw, dzieki swej doskonaloéci — dobra zawsze
i wszedzie.

Czyz to nie jest to samo ufopijne marzenie, kiére w pierw-
szych pismach Saint-Simona tworzy rozmaite pomysly ,wladzy
duchowej” jak Rady Newtona, Parlamentu Doskonalenia i t. p.?

Y Tamze st 22
)

Tamze str 2
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Jak idea przyszlego zlotego wieku ludzkosci jest tylko
nowym wyrazem marzenia 0 powszechnem szcze$ciu, tak samo
przytoczone wyzej trzy warunki ogdlnej organizacji sa tylko
bardziej szczegdlowem ujeciem dawnej utopji Saint-Simona:
idealnej i doskonalej organizacji powszechnej, nie umiejscowio-
nej nigdzie, bedacej jakoby emanacja niewzruszonych, wiecznych
praw natury.

Stosownie do wyluszczonych poprzednio pogladéw na
interes powszechny i interesy jednostek oraz na istote po-
wszechnego szczescia, Saint-Simon buduje taka idealna i do-
skonala organizacje. Zgodnie z duchem czasu jest to organizacja
demokratyczna, lecz z zachowaniem monarchji

Zdaniem autora, najlepsza jest taka organizacja, w ktérej
kazde zagadnienie jest badane z punktu widzenia powszechnego
interesu grupy spolecznej i z punktu widzenia interesow po-
szczegbdlnych jednostek. Te dwie funkcje musza spelnia¢ dwie
odrebne wladze : pierwsza z nich Saint-Simon nazywa wladza
intereséw powszechnych {le pouvoir des intéréts gé-
néraux), a druga—wladza intereséw jednostkowyeceh,
czyli lokalnych (le pouvoir des intéréts particuliers ou
locaux). Niezbedng zasada jest réwno$é i rownowaga tych wladz.
W tym celu musi istnieé¢ trzecia wladza — regulujaca,
czyli miarkujaca (le pouvoir réglant ou modérant).

Tak zbudowana organizacja spoleczna posiada doskonalosé
absolutna.

»Doskonatoéé konstytucii, — pisze autor — opartej na zasa-
dach, jakie ustalilem, jest tak samo pewna, tak samo absolut-
na, tak samo uniwersalna, jak doskonalos¢ dobrego sylogizmu" *).

Zarzad nad interesami powszechnemi winien pelnié mo-
narcha, krdl; wladze nad interesami jednostek — izba poselska,
a wladze regulujacg — izba paréw.

Dlatego tez — wnioskuje Saint-Simon — ,Europa mialaby
mozliwie najlepsza organizacje, gdyby wszystkie narody, jakie
obejmuje, rzadzac sie kazdy u siebie parlamentarnie, uznaly
zwierzchnosé (la suprématie) parlamentu ogélnego, umieszczo-
nego ponad wszystkiemi rzadami narodowemi i wyposazonego
w moc rozsadzania ich sporéw” ),

Yy Tamze str. 32.
%) Tamze str. 44,
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Nalezy wiec utworzy¢ parlament § 5. Parlament euro-
europejski i ustanowié¢ krola par- pejski.
lamentu europejskiego.

Do tego parlamentu trzeba wprowadzié¢ ludzi, ktérzy po-
trafia poja¢ ogdlny interes Europy i, ozywieni ,patrjotyzmem
europejskim”, zdolaja zrealizowaé ,wole powszechna” -calej
Europy.

Izba poselska parlamentu europejskiego powstaje, w mysl
projektu Saint-Simona, w drodze powszechnych wyboréw. Kazdy
miljon ludzi, umiejacych czytaé i pisaé, wybiera czterech po-
stow: po jednym kupcu, uczonym, urzedniku administracyj-
nym i urzedniku sadowym. Poniewaz w Europie jest wediug
obliczenn autora sze$édziesiat miljonéw ludzi, wiec izba posel-
ska bedzie liczyla 240 czlonkéw. Kazda z czterech kategoryj
poslow bedzie wybierana przez odpowiednia korporacje. Po-
stowie beda wybierani na dziesigé¢ lat, a kazdy z nich powinien
posiada¢ conajmniej dwadziescia pieé tysiecy frankéw renty
od kapitatéw ziemskich. W kazdych wyborach 'dwudziestu czlon-
kow izby bedzie powolanych z posrod najbardziej wyrédznia-
jacych sie uczonych, kupcoédw, urzednikéw sadowych i admini-
stracyjnych, nie bedacych wlascicielami ziemskimi; kazdy z tych
dwudziestu wybraicow zostanie wyposazony takie w dwadzie-
$cia pie¢ tysiecy frankdéw renty od kapitaléw ziemskich.

Czlonkéw izby paréw parlamentu europejskiego mianuje
krél. Liczba ich jest nieograniczona. Kaidy par winien po-
siada¢ bogactwa, ktére go wyrdzniaja w calej Europie, a przynaj-
mniej pigéset tysiecy frankéw renty od kapitaléw ziemskich. Paro-
stwo jest dziedziczne. Dwudziestu paréw bedzie zamiancwanych
z posrdd ludzi Iub potomkow ludzi, kidrzy ,,przez swoje prace
w zakresie nauk, industrji, sadownictwa lub administracji do-
konaja rzeczy, uznanych za najpozyteczniejsze dla spoleczenistwa
europejskiego”?), Parlament europejski wyposazy kazdego z tych
dwudziestu parow takze w pigésel tysiecy frankéw rentyod ka-
pitaléw =ziemskich. Poza powolaniem poczatkowo dwudziestu
paréw przy kazdem odnowieniu parlameniu bedzie wybrany
i wyposazony jeden taki par.

Wiadza kroéla parlamentu europejskiego winna by¢é dzie-
dziczna. Krol powinien pierwszy rozpoczaé swe funkcje i dopro-

1) Tamze str, 49.
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wadzi¢ do utworzenia dwéch izb, Aby uniknaé przy ustanowieniu
wielkiego parlameniu rewolucji i wstrzaséw, krél powinien roz-
poczaé calg akcje. Saint-Simon ogranicza sie tylko do tych
ogolnikowych wskazéwek w sprawie powolania kréla Europy,
sprawie — jak slusznie zauwazono — bardzo delikatne;j.

Wiadza krolewska i wladza izby poselskiej parlamentu
winny byé calkowicie od siebie niezalezne, jako organy wladzy
nad interesami powszechnemi i wladzy nad interesami jedno-
stek. Nic nie powinno byé postanowione bez zbadania pized-
miotu przez obie fe wladze. Prawo inicjalywy prawodawczej
nalezaloby do izby poselskiej.

Parlament europejski winien posiadaé na wylaczna wla-
sncéé pewne terylorjum z miastem i nad tem terytorjum spra-
wowac wladze suwerenna.

Zadanie parlamentu europejskiego okresla autor w sposdb
nastepujacy:

~— winien on badaé i rozslrzygaé kazde zagadnienie, do-
tyczace powszechnego interesu spoleczeristwa europejskiego;

— bedzie jedynym szdziag w sporach miedzy rzadami;

— bedzie decydowal zawsze z punktu widzenia interesu
ludéw i mozliwie najlepsze] organizacii europejskiej, czy czesd
ludnosci, poddana wladzy jakiego$ rzadu, moze utworzyé od-
dzielne panstwo lub oddaé sie pod wladze innego rzadu;

— bedzie posiadal prawo nakladania na zrzeszonych po-
datkéw, jakie uzna za konieczne;

— bedzie kierowal! wszystkiemi przedsigbiorstwami o uzy-
tecznosci powszechnej dla spoleczefistwa europejskiego, a wigc
np. polaczy kanalami Dunaj z Renem, Ren z Baltykiem i t. p.

— bedzie dbal o stala akiywnoéé FEuropy nazewnatrz,
a wiec np. bedzie dbat o zaludnienie globu rasa europej-
ska, o uczynienie calego globu tak samo zamieszkalym i pod
wzgledem komunikacyinym urzadzonym, jak Europa;

— bedzie sprawowal kierownictwo i opieke nad naucrza-
niem publicznem w calej Europie;

— zredaguje kodeks moralnosci powszechnej, na-
rodowej i jednostkowej; kodeks ten Ledzie przedmiotem naucza-
nia w calej Europie, bedzie w nim — pisze autor — ,pokazane,
7e zasady, na ktérych oprze sie konfederacia europejska, sg
najlepsze, najtrwalsze i jedynie zdolne do uczynienia spoleczen-
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stwa, zardwno przez nature ludzka, jak i przez stan oswiaty,
tak szczedliwem, j2k tylko byé moze” 1);

— pozostawi calkowita swobodg sumienia, ale wzbroni re-
ligij, ktérych zasady bylyby sprzeczne z ustanowionym wielkim
Lodeksem moralnosci.

Jesli wnikngé w przedstawiony wyzej bieg mysli Saint-
Simona, to latwo wyczué te niestychana chyzos¢ i lotnosé, z jaks
sie rozwija. Czuje sie tutaj wyraznie, ze chociaz aulor argu-
mentuje i rozumuje, jednak przemawia do czytelnika przede-
wszystkiem artysta.

Tek tez jest w rzeczywistosci — wszak projekt zorgani-
zowania Europy pod jednym rzadem przedstawia Saint-Simon
artysta, Saint-Simon utopijny marzyciel o zlotym wieku ludz-
kosci, apostol powszechnej pracy dla powszechnego szczedcia.

Rzuca sie w oczy, ze teorja interesu powszechnego, woli
powszechnej, jesli nie jest zaczerpnieta z teorji Rousseau'a, to
przynajmniej na niej wzorowana.

Saint-Simon szuka organizacji, w ktorej mozunaby bylo zreali-
zowad zasade, 7 szczedcie jednostki lezy w szezesciu ogéty, iz in-
teres jednostki powinien sie miescié w interesie powszechnym.

Te sama my$l wyrazit Rousseau, piszac, ze podstawo-
wym problematem, jaki rozwigzuje umowa spoleczna, jest: ,,zna-
fez¢ taka formg zwigzku, ktéraby z ecalg zjednoczona silg bronita
i dawala opicke jednostce i dobru kaizdego stowarzyszonego i w
ktorej kazdy, laczac sig ze wszystkimi, podlegalby przytem iylko
sobie samemu, pozostajac tak samo wolnym, jak poprzednio” ?].

Kwestje wolnosci bedzie nasiepnie poruszal takze i Saint-
Simon. [ dla niego, jak dla Rousseau’a, bedzie to kapitalne
zagadnienie spoleczne,.

Ale niezaleinie od tej kwestji jakie zbiezne sg mysl
przewodnie obu autoréw,

Pragne to pokrewiefistwo Saint-Simona z wielkim pisarzem
przedrewolucyjnym juz na fem miejscu wyraZnie zaznaczyd.
Idac za tokiem myséli artystycznej Saint-Simona, trzeba stale
parigiad, ze pro.vadzi ona w lym samym kierunku, w jakim
usilowal zaprowadzi¢ ludzkosé znakomity genewczyk: ku utopii,
przedstawiajacej sie im obu jako nieunikniony, z natury rzeczy
wyplywajacy, kategoryczny obraz przyszlosci.

_‘ﬂmie str. 52,

?) Jean Jacques Rousseau: Du coniraf social ou princips du
droit politigue. Paris 1875, str. 28.



ROZDZIAL 1V,

UTOPJA EKONOMICZINA

Jerzy Weill slusznie pod- § 4. Sainf-Simon i pra-
kresla w swej ksigzce o Saint-Simo- dy ekonomiczno-
nie’), ze w 1815 roku Saint-Simon
»2yt.. w towarzystwie ekonomistow
i uwazal sie za ich ucznia”, Szkicujac ruch umysltowy we
Francji w tych czasach, Weill wskazuje na reakcje, jaka sie
przejawila woéwczas po skoniczonym okresie rewolucyjnych
wstrzaséw i wojen napoleonskich. Reakcja ta wyraznie szla
w kierunku pracy pokojowej i przedewszystkiem przemystowej.
»Wielu publicystéw — pisze Weill — zapowiadalo, Zze era walk
zostala zamknieta, ze jedynie mozliwe walki miedzy ludami
cywilizowanemi — to pokojowe batalje przemyslowe”?). W tym
duchu pisal Benjamin Constant; zagadnieniami ekono-
micznemi poczelo sie zajmowaé poczyine czasopismo liberalne
Le Censeur européen, w ktérem i Saint-Simon umieszczal swe
artykuly; ex-minister i chemik Chaptal dawal w swych
dzielach wskazéwki, jak przemyslt francuski powinien byl sie
chroni¢ przed angielska konkurencjg, wyrazal przytem zna-
mienny zachwyt nad usunieciem przegréd, dzielacych fabrykan-
té6w od uczonych, ,Dzisiaj — pisze Chaptal — fabrykant radzi
sie uczonego, oddaje mu do rozstrzygniecia trudnodci, jakie
napotyka, przyjmuje z calkowita ufnoscia jedo rady i ida oni

sccjalne.

) Jerzy Weill: Saint-Simon et son oeuvre. Parys 1894,
2y Tamsze str. 97.
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zgodnie ku ulepszeniu sztuk”'). Inny pisarz tego czasu, de
Laborde, pisze o pracy, jako Zrédle przemystu: ,Praca jest
praktyczna sztuka szczescia, jak filozofja jest jego nauka spe-
kulatywna” ?), De Laborde pragnie krzewié¢ wszedzie ducha
stowarzyszenia, gdyz on tylko jest zdolny tworzyé wspéiny
wysitek. Saint-Simon wyraza sie w swych pracach z uznaniem
o de Labordzie, a Chaptal pisywal w wydawnictwie Le Politique
z roku 1819, redagowanem przez Saint-Simona.

Réwnoczesnie rozwinela sie dyskusja pomiedzy ekonomi-
stami tych czaséw. Znane juz byly dziela Adama Smitha,
Malthusa, fizjokratéw; ogloszony przez J. B. Saya ,Traktat
o ekonomji politycznej” wydano czterokrotnie w okresie od
1803 r. do 1819 r. Od 1815 r. Say naucza w Ateneum, a od
1819 r. obejmuje katedre ,ekonomji przemyslowej”, - swiezo
otwarta w Konserwatorjum sztuk i rzemiost. Doktryna Smitha-
Saya spotyka sie¢ z wystapieniami calej plejady przeciwnikéw,
a przedewszystkiem z plomiennemi pismami Sismondiego. Za-
gadnienia ekonomiczne 1 socjalne sa na porzadku dziennym
wszelkich dyskusyj publicznych, usuwajac niejako na dalszy
plan spory prawno-konstytucyjne, ktére tak roznamieinialy zy-
cie polityczne w okresie poprzednim.

Czuly na wszystkie prady spoleczne swego wieku, Saint-
Simon wlot chwyta istotng wartosé¢ tych nowych zagadnies,
wyczuwa ich znaczenie, rozumie, ze sa one teoretycznym od-
powiednikiem waznych przemian ekonomicznych i socjalnych,
ktére si¢ wtedy odbywaly. Wrazliwy artysta, nieuleczalny ma-
rzyciel o szcze$ciu powszechnem, czuje, ze w tym zywiolowym
pedzie ku tworzeniu nowych wartoéci czy to na polu zycia
przemystowo-handlowego, czy w zakresie nauk scistych, czy
wreszcie w $wiezo powstalej ekonomiji — jest co$, co dla jego
koncepcyj nowego przyszlego $wiata posiada znaczenie pierw-
szorzedne, co moze te koncepcje ozywi¢ sokami, z samego
zycia zaczerpnietemi, a zarazem poméc do skrystalizowania
i realizacji mglistych dotychczas, wdal siegajacych planow.

I rzeczywiécie to, co sie nazywa doktryna Saint-
Simona, jest wlasnie produktem =zetkniecia sie jego arty-
styczno-utopijnych marzen z tym nowym elementem, ktéry do-
pierc okolo 1816—1817 r, do swoich prac wprowadza. Ten

Y i 2) Cytowane wedlug ksiazki J. Weilla,
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nowy element — to saint-simonowski industrializm, ktéry
skierowal my$l artysly i filozofa ku realnym zagadnieniom po-
wstajgcego kapitalizmu. Now.a dziedzina badan stale sig rozsze-
rza. Industrializm opancwuje Saini-Simona prawie caltkowicie,
Bedziemy te zagadnienia szczegdlowo rozpairywali w trzeciej
czeéci niniejszej pracy.

Obecnie chodzi o wyjasnienie, co sig stalo z utopja Saini-
Simona. Czy zdola! si¢ on przeksztalci¢ w realistycznego pi-
sarza ekonomiste? Czy jego utopja zgasla nagle i zupelnie,
czy moZze jej pastelowy obraz, utkany z marzenia, tylko przy-
bladl wobec jaskrawych barw i realizmu nowej dokiryny?

By na te pytania odpowiedzieé, musimy zapoznaé sie
w ogdlnosci z industrjalizmem, a przynajmuiej z temi jego te-
zami, kiére sa pokrewne dolychczasowej koncepcji uiopijne;
Saint-Simona.

W prospekcie z kwietnia 1817 § 2. Zasady industrja-

roku o L'Industrie, zbicrowem dziele bzmu a wviopja.
o charakterze ekonomicznym, wyda-
wanem pod redakcja Saint-Simona i jego ucrnidw, — pisze

Saini-Simon: ,,Wiek XVII tylko niszczyl, my nie bedziemy
prowadzili dalej jego dziela: przeciwnie, to, co projektujemy,
jest polozeniem fundamentéw pod nowa konstrukcie; jest to
postawienie i rozwazenie niejako samego w sobie zagdadnienia
dotychczas, ze tak powiem, nietknigtedo, zagadnienia wspolaych
interes6w; jest to sprowadzenie polityki, moralnosci i {ilozofji
do ich prawdziwej dziedziny, jaka jest tworzenie spolecznego
szczescla, anie wieczne zatrzymywanie sie na prozniaczych i nie-
prakiycznych kontemplacjach; jednem stowem, dagenie do tego,
by welnosé nie byla absirakeja, a spoleczenisiwo romansem” ')

To jest kierunek nowej dokiryny, jej zasadnicza postawa.
A jakie jesi jej bezposrednie zadanie?

.Cale spoleczefistwo — pisze aulor — spoczywa na in-
dustrii. Industrija jest jedyna gwarancia jego istnienia, jedynem
irodlem wszystkich bogactw 1 wszelkiej pomyslnosci. Stan
rzeczy, najdogodniejszy dla industrji, jest wiec przez to samo

) Oeuvres T. XVII, str, 13, Prospectus, L' Indusirie.



najkorzystniejszy dla spoleczesistwa. Oto zarazem punkt wyj-
écia 1 cel wszystkich naszych wysilkéw' 1),

Wobec tego na plan pierwszy wysuwaja sie industrjalisci,
tudzie — jak sie wyraza Saint-Simon — ,oddani pracom pozy-
tecznym”?. Oni powinni utworzyé ,lige industrji handlowe;j
i fabrycznej z industrja literacka i naukowa"?).

Mamy tutaj to samo trio, ktére spotykaliSmy w poprzed-
nich pismach Saint-Simona: uczeni, artyéci i wytwércy prak-
tyezni, To sa ci sami, ki6rzy mieli zasiadaé w parlamencie
europejskim i dzierzyé ster $wistowego kierownictwa.

Obecnie maja oni jasno cokreslona droge, wyrazny cel, do
kisredo powinny zmierzaé wszystkie ich wysitki,

yerrodukicia rzeczy pozytecznych — pisze autor w ,Li-
stach do Amerykanina” — jest jedynym rozumnym i pozytyw-
aym celem, jaki stowarzyszenia polityczne moga sobie stawia¢” 4.

Produkcja rzeczy poiytecznyeh — to jest 6w
nowy czynnik, ktéry Saint-Simon wprowadza do swej kon-
cepcji doskonalej organizacji i stanu wickuistego szczeécia na
ziemi. Produkcja ma jednoczyé i organizowaé nowe spole-
czenstwo ludzi pozytecznie pracujgeych, produkcja ma byé érod-
kiem calkujacym, ogniskujacym, ma wytwarzaé¢ harmonije
wspolpracy.

Zapowiadajac w prospekcie nowe ujecie swej koncepeiji
reformistyczaej, autor ckresla je jako postawienie ,zagadnienia
wspoGlnych intereséw”.

Pojeciem ,interesu” operowal takze w swych rozwazaniach
ustrojowo-konstytucyjnych. €6z wigec obecnie okreéla tem
mianem?

W drugim tomie L'Industrie pisze: ,Czlowiek jest z natury
feniwy: czlowiek pracujacy jest zmuszony do pokonywania swego
lenistwa tylko ze wzgledu na koniecznoié¢ zaspokojenia swych
potrzeb albo pragnienie pozyskania rozkoszy. Zalem pracuje
iylko w miarg swych potrzeb i swych pragnien, Ale... jest on
zmuszony do oddania czeéci tego, co moze wytworzy¢, na za-
miang pewnych produkiéw, kidrych nie otrzymuje bezposrednio
przez swa pracg. la konieczno$C (kiéra sie przemienia dla

Y Tamze sir, 13
2y Tamzie str, 128, L'Industrie.
) Tamze str, 137.
} Tamze str. 186.

o
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niego w zrédio bogactw) jest jedyna koniecznoscia, jaka uznaje,
ktérej godzi sie poddaé: inaczej méwiac, czlowiek industrjalny
(l'homme industriel) jako taki jest w samej rzeczy poddany tyl-
ko jednemu prawu, mianowicie prawu swojego interesu” ),

Mamy tutaj juz jezyk ekonomiczny. ,Interes” nie jest teraz
dla Saint-Simona réwnoznacznikiem woli, jak u Rousseau’a,
lecz jest pojeciem ekonomicznem, oznacza wykladnik potrzeb
jednostki, podobnie jak u Smitha.

To tez, gdy obecnie Saint-Simon mysli o zespole intere-
séw, juz nie méwi o ,interesie wszystkich” ani o ,interesie
og6lnym”, lecz — o nauce o produkeii.

Produkcja w najszerszem ujeciu jest alfa i omegda ludzkiej
dziatalnosci. Ona streszcza w sobie to wszystko, co jest uzy-
teczne dla spoleczenstwa. Dlatego, twierdzi Saint-Simon, —
wpolityka jest.. nauka o produkciji, to jest nauka, ktérej
przedmiotem jest porzadek rzeczy najkorzystniejszy dla wszyst-
kich rodzajow produkeji” ?).

Dlatego takze — oswiadcza autor -— ,nar6d powinien ko-
niecznie organizowad sie dla jednego z tych dwéch celéw: albo
krasé¢, albo produkowad, to jest albo winien posiada¢
charakter militarny, albo charakter industrjalny
pod grozg stania sie stowarzyszeniem poronionem, jesli nie
oswiadczy sie szczerze w jednym lub drugim sensie”?).

Krasé albo produkowaé — czyZz moze byé haslo bardziej
lapidarne i bardziej drastycznie sformulowane! Ten wykrzyknik
wyraza calg sile nowej idei.

Spoleczenistwo zorganizowane w interesie produkcji — to
centralne zagadnienie industrjalizmu, ale réwnoczesnie to pro-
blemat, nawigzujacy bardzo wyraZznie do poprzednich mysli
Saint-Simona. Produkcja przedmiotéw uzytecznych, tworzaca
harmonje i lad spoleczny, to ideal bardzo zblizony do idei po-
wszechnego szczeécia pracujgcej i zorganizowanej ludzkosei.

Nic wiec dziwnego, ze Saint-Simon, artysta i marzyciel,
pokusil sie o przybranie swych dawnych konstrukcyj w nowa,
industrialng szate.

Mysl utopijna spotkala sie z mysla ekonomiczng. Tak po-
wstal nowy projekt organizacji spolecznei.

D] :[‘;mie str, 128—129,

?) Tamze str. 188,
%) Qeuvres 1841, str, 345, Vues sur la propriété et la législation.
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Saint-Simon wyklada go w  § 3. System parlamentar-
szostym liscie z cyklu L'Organisa- ny trzyizbowy wedlug
teur. Zachowuje ustréj parlamen-
tarny, ale skiad parlamentu planuje
zupelnie inny, niz dotychczas,

Parlament wedlug nowego projekiu powinien sie skladaé
z trzech izb, ktére autor nazywa: a) izba twoérczosci (chambre
d'invention), b) izba badawcza (chambre d'examen) i «c¢) izba
wykonawcza (chambre d'execution).

Izba twérczosci sklada sie z trzystu czlonkéw i dzieli
sie na irzy sekcje: w sklad pierwszej wchodzi dwustu cywil-
nych inzynieréow, w sklad drugiej — pieédziesieciu poetéw lub
innych twércow w zakresie literatury, w sklad trzeciej — dwu-
dziestu pieciu malarzy, pietnastu rzezbiarzy lub architektéw
i dziesieciu muzykéw. Kazda z tych sekcyj moze sie zbiera¢
oddzielnie, ale oficjalnie wystepuja tylko przy wspélnych obra-
dach. Znamienng jest w tym projekcie tak wybitna przewaga
ilosciowa inzynieréw nad przedstawicielami literatury i innych
sztuk; w poprzednich projektach Saint-Simona stosunek ten bywat
zwykle dla tych ostatnich o wiele korzystniejszy.

Jednem z najglowniejszych zadan izby twérczosci jest przed-
stawianie w konficu kazdego roku projektu robét publicznych,
majacych na celu powiekszenie bogactw Francji i polepszenie
doli jej mieszkaficéw, zaréwno pod wzgledem wygody, jak
i przyjemnosci. Saint-Simon wskazuje, ze najwazniejsza czesé tego
projektu winny stanowié: osuszanie, karczowanie, przebicie no-
wych drég i budowa nowych kanaléw. Drogi i kanaly nalezy
tak zbudowaé, aby nietylko stanowily dogodne szlaki {ransportu,
ale rowniez byly mozliwie najprzyjemniejsze dla podroznych.
W tym celu obok drog i kanaléw rezerwuje sig 50.000 morg
ziem. w miejscowodciach najbardziej malowniczych i te tereny
przeznacza sie na miejsca odpoczynku podréinych; beda lam
mogli réwniez spedza¢ przyjemnie czas okoliczni mieszkancy.
Te punkty odpoczynku winny byé urzadzone jako ogrody, w kto-
rych pobudowane zostana muzea produkiéw naturalnych i prze-
mystowych danej okolicy. Beda sie tam réwniez znajdowaly
pomieszczenia dla artystéw, ktorzy zechcy sie tam zatrzymad.
W kazdym takim ogrodzie bedzie utrzymywana zawsze pewna
ilo§¢ muzykéw, majacych specjalne zadanie — ,zagrzewac¢ mie-

'Organisateur.
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szkancéw kantonu do uczué, ktérych rozwoju beda wymagaly
okolicznodci ze wzgledu na najwieksze dobro narodu”?).

Przed oczyma genjalnego utopisty wstaje plasityczna wizia
tzgo picknego kraju, pelnego ogrodéw i szczescia. ,Latosé zie-
mi francuskiej — marzy Saint-Simon — winna sie staé wspa-
niatym parkiem angielskim, przyozdobionym we wszystko, co
tylko sztuki piekne moga dodaé do piekna natury”?). W obec-
nych okolicznosciach, zdaniem autora, luksus mozna uczynié
wlasnoscia calego narodu: ,Luksus stanie sie pozytecznym i mo-
ralnym, gdy caly nardd bedzie z niego korzystal” ®).

Drugiem kapitalnem zadaniem izby twdrczosci jest ulozenie
projekiu $wiat publicznych, ktére obchodzi sie w stolicy,
w gléwnych miastach departamentéw i kantonéw kolejno, azeby
oratorzy mogli na wszystkich tych $wietach cieszy¢ lud swoja
elokwencja, Swieta sa dwoch rodzajow: Swieta nadziei
i $wieta wspomnien, Podczas $wiat nadziei oratorzy wy-
kiadaja ludowi projekty prac, uchwalonych przez parlament,
wykazuja korzysei, jakie lud uzyska po ich zrealizowaniu. Pod-
czas $wialt wspommienn przedstiawiajag, o ile polozenie ludu po-~
lepszylo sie od czaséw, w ktérych zyli przodkowie.

Saint-Simon przewidzial réwniez sposéb powolywania do
fycia izby twoérczodci. Zaczatek jej stanowia: a) osiemdziesig-
ciu szesciu glownych inZzynieréw wodnych i ladowych z depar-
tamentow; b} czterdziestu czlonkéw Akademji Francuskiei; ¢) ma-
larze, rzezbiarze i muzycy, naleiacy do Instytutu. Tak ulwo-
rzona izba sama sie nastgpnie dokompletowuije, sama tez uchwala
warunki, wymagane od wyborcow i kandydatéw, oraz sam
sie konstytuuje. Z reguly czlonkowie izby powolani sa na pieé
lat, ale mozna ich wybieraé ponownie bez ograniczeni. Autor
przewiduje jeszcze specjalng kategorje czlonkéw izby z glo-
sem doradezym, z ktorych stu mozna powola¢ z posréd oby-
wateli Francji, a pieé¢dziesigciu z posrod cudzoziemcow,

Kazdy czlonek izby twdrezosci otrzymuje roczne wynagro-
dzenie w wysokosci dziesieciu tysiecy frankéw. Co roku izba
ma do dyspozycji sume dwunastu miljonéw frankéw; fundu-
sz6w tych uzywa na poparcie ,pozytecznych prac tworczych”

1) Qeuvres T. XX, str. 52. L'Organisateur. Sixiéme lettre.
%) Tamze str. 52.

3) Tamze str. 53.
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inzynieréw, rozporzadza suma oémiu miljondéw frankéw, a dwie
pozostale sekcje — kaida po dwa miljony frankéw.

Izba badawcza parlamentu sklada sie ze stu fizykow,
studjujacych ,fizyke cial organicznych”, stu fizykow, studjuja-
cych ,lizyke cial nicorganicznych”, oraz stu matematykdéw. Razem
wiec izba badawcza posiada takze trzystu czlonkéw i konsty-
tuuje sie na tych samych zasadach, co izba twérczosci. Zaczat-
liiem izby badawczej beda klasy nauk fizyczanych i matematycznych
Instytutn. Izba badawcza moze mie¢ takze czlonkéw z glosem
doradczym — stu z posréd obywateli Francji i pieédziesigciu
z posréd cudzoziemcow.

Izba badawcza ma za zadanie przedewszystkiem bada¢
kaidy projekt, przedstawiony przez izbe tworczosci, oraz poda-
waé swa szczegblows 1 motywowana opinje o tym projekcie.

Procz tego specjalnem zadaniem izby badawczej jest ulo-
zenie projekiu powszechnej oswiaty publicznej, Saint-Simon
przewiduje, 2e plan natczania publicznego dzieli sie na trzy
stopnie, odpowiednio do trzech réinych slopni zamoznosci oby-
wateli, Plan ten winien byé¢ tak ulozony, by — jak powiada
autor — ,uczyni¢ mlodych ludzi mozliwie najbardziej uzdolnio-
nymi do pojmowania, kierowania i wykonywania prac publicz-
nych”. Religie wykresla z tego planu, gdyz kazdy obywatel
bedzie mdgt wyznawad i wychowywaé swe dzieci w dowolnej
religii. Plan powszechnego nauczania zalwierdzaja dwie inne
izby parlamentu, dopiero potem izba badawcza ma obowigzek
wykonywania programu i czuwania nad oswiatla.

Wreszcie nastepnem zadaniem izby badawczej jest uloze-
nie projekiu specjalnych $wiat publicznych, a mianowicie: $wiat
mezczyzn, $wiat kobiet, $wiat chlopcow, swiat dziewczat, swiat
ojcéw 1 matek, $wiat dzieci, $wiat kierownikéw pracowni, swiat
robotnikéw. Podczas kaidego z iych $wial organizatorzy pu-
bliczni, wyznaczeni przez izbe badawcza, wryglaszajg mowy
o obowiazkach spolecznych tych oséb, na ktérych czesé obcho-
dzi sie dane swisto.

Kazdy czionek izby badawczej otrzymuje roczne wyna-
grodzenie w wysokodci dziesigciu tysigey frankéw. Izba ma do
rozporzadzenia dwadziescia pie¢ miljonéw {frankéw rocznie i zu-
zywa te fundusze na utrzymanie szkol publiczaych oraz na
pobudzanie postepu nauk fizycznych i matematycznych.
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Izba wykonawcza parlamentu powstaje z dotychczaso-
wej izby ¢min i zostanie powolana do zycia woéwezas, gdy
pierwsze dwie izby beda utworzone. Czlonkowie izby wyko-
nawczej sa wybierani wylacznie z posréd gtéwnych kierownikéw
doméw industrjalnych; wszyscy winni by¢ bogaci i dlatego nie
pobieraja zadnego wynagrodzenia za swdéj udzial w izbie. Izba
wykonawcza sama sie troszczy o to, by kazda galez industrji
byla w niej reprezentowana i by posiadala odpowiadajaca swe-
mu znaczeniu ilosé deputowanych.

{zha wykonawcza kieruje wykonaniem projektéw, uchwa-
lonych przez parlament. Ona tylko ustanawia pedatki i kontro-
luje ich pobieranie. Kazdy projekt ustawy musi by¢ przedstawiony
przez izbe twdrczosci, zbadany przez izbe badawcza i przyjety
przez izbe wykonawcza. Jesli zdarzy sig, ze projekt, przedsta-
wiony przez pierwsza izbg, zostanie odrzucony przez drugs, to,
nie przechodzac przez {rzecis izbe, wréci do ponownego roz-
wazania do izby pilerwszej. Izba wykonawcza moze zwrécié
uwage dwoch pozostatych izb na to, co uzna za wlasciwe. Kazda
z trzech izb ma prawo zwolaé¢ parlament.

Tak uksztaltowany parlamen! posiada wedlug twierdzenia
Saint-Simona wladze suwerenna zaréwno konstytucyjna, jak
i prawodawcza. Jasne jest jednak, ze faktyczna wladze posia-
dalaby tylko izba wykonaweza, czyli industrjalisci w $cislem tego
slowa znaczeniu, bo tylko ta izba rozporzadzalaby funduszami.
Zreszia w tym punkcie projekiu tkwi pewna niejasno$é, bo
niewiadomo, jaka role odgrywa izba wykonawcza w stosunku
do sum, oddanych do rozporzadzenia innym izbom.

Oprécz powyiszych wskazan Saint-Simon wylicza jeszcze
niektére prace, ktore powinien wykonaé parlament. Przedewszyst-
kiem wiec uwaza za nieodzowne wydanie nowego kodeksu
cywilnego i nowego kodeksu karnego, zgodnych z no-
wym systemem politycznym. W tym celu zaleca rozpisanie
konkursu z wezwaniem wszystkich Francuzéw, a szczegédlnie
prawnikéw, do opracowania projektu tych kodekséow. Podaje
przytem jedna tylko, ale znamienna wskazéwke: , wlasnos¢ win-
na by¢ zrekonstruowana i oparta na podstawach, ktére moga
ja uczyni¢ najbardziej korzystna dla produkcji”?!). Wszystkie
projekty zostana w wyciagach, obejmujacych nie wigcej niz

D) ?amze str. 59,
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arkusz druku, opublikowane na koszt narodu. Parlament wybierze
z nich najlepsze, a autorom przyzna ,znaczne wynagrodzenie”
i przyjmie ich do izb z glosem doradczym na czas debaty nad
projektami.

Nastepna praca, ktérej wykonanie autor poleca, jest uto-
zenie projektu ogolnej obrony narodowej. Do przed-
stawienia projekiéw z tej dziedziny winni by¢ wezwani takze
wszyscy Francuzi, a przedewszystkiem inzynierowie wojskowi.
Saint-Simon zada, aby projekt obrony narodowej wymagal moz-
liwie najmniej stalych oddzialéw, a przytem zaznacza: ,auto-
rowie tych prac nie powinni sapominaé, ze wszystkie $rodki
do obrony naszego teryterjum beds nieuzyleczne i winny by¢
zarzucone z chwila, gdy inne narody sasiednie przyjma ten sam
system polityczny, co naréd francuski”!). Ten, kitorego projekt
zostanie przyjety, otrzyma wynagrodzenie narodowe.

Wreszcie Saint-Simon domaga si¢ zaciagniecia pozyczki
w wysokosci dwéch miljardéw frankéw, przeznaczonej na od-
szkodowania dla oséb, kiére poniosa jakiekolwiek straty
wskutek ustanowienia nowego systemu. Zaleca tez rozpisanie
jeszcze jednege konkursu na najlepsza prace, udowadniajaca
wyzszoé¢ nowego systemu politycznego nad starym oraz przed-
stawiajaca najlepszy sposéb podziatu funduszow pozyczki pomie-
dzy osoby poszkodowane.

Taki oto projekt nowego ustroju podaje Saint-Simon w L'Or-
ganisaleur. Wida¢ tu pewne pomysly konkretne, ale calo$é posiada
wybitnie charakter utopijny. Trafng uwage czyni Weill, piszac
o tym projekcie: ,Nie jestesmy daleko od Salenty i wyspy To-
masza Morusa; albo raczej Saint-Simon pieknie wys$mial chimery
rewolucji, jest on bowiem wspodlezesny tym, kiorzy w 1794 r.
proponowali $wieta ku czci Istoty Najwyzszej, Powsciagliwosci,
Rolnictwa, Przemystu” 2).

Sam Saint-Simon przewidy- § 4. Poglad Saint-Simona
wal, ze jego projekt moze byé uzna- na utopje.
ny za utopje: ,Nie kryje wcale
przed soba, ze podobny system srodkéw tak nowych, przedsta-
wiony w formie proslego oswiadczenia, bez oparcia o jakie-

1} Tamze str. 60.
% Jerzy Weill, op. cit, str, 160,



kolwiek rozumowanie, musi koniecznie napotkaé najwieksze
przeszkody do wprowadzenia go do gléw i musi wydawaé sie
zrazu catkowicie niepraktyczny nawet dla umysléw najbardziej
filozolicznych. Przewidzialem wigc, Ze najkorzystiniejsze sady
o wewnetrznej wartosci tych srodkéw bylyby czysto abstrakeyjne
i ze system rozpoczatby swe istnienie od zaklasylikowania go
do rzedu utopij”!). Wobec tego autor dowodzi, Zze jego sysiem
jest ,koniecznym rezultatem pochodu cywilizacii” od o$miu wie-
kéw,awiecnie jestutopja; podkresla przytem, Zeistnieje ,,sklonnosé,
powszechna wér6d nas, do uwazania za utopje kazdego projekiu
waznego udoskonalenia porzadku spolecznego” 2). ,, Ta sklonnosé —
pisze dalej Sainl-Simon — jest u nas rezultatem blednego wy-
chowania politycznego, zlego studjowania historji albo raczej
niedoskonalosci ksiazek historycznych, bo historja bylaby nie-
watpliwie dobrze studjowana, gdyby bvla dobrze napisana” 3)...
JKto moéwi: utopja, ten moOwi: wyczuwana w sposdb niejasny
niepewno$é mozliwosci lub niemozliwoéci wykonania nowego
systemu organizacji spolecznej. Do czegéz jednak odnosza sie
ta niejasnosé i ta niepewnosé, jesli nie do zbyt maledo naszego
nawyknienia do trakiowania wielkiej serji faktéw historycznych
w zakresie pochodu cywilizacji albo, by lepiej sie wyrazié, do
calkowilej ignorancji, w jakiej pozosiawia nas zwykle wychowa-
nie pod tym wzgledem? Gdybys$my byli tak obznajmieni z {a
serja obserwacyj, jak z nig nie jestesmy, to osadzilibysmy pra-
wie natychmiast, czy przedstawione w zarysie projektowane
udoskonalenie jesi czy tei nie jest praktyczne i w tym ostainim
wypadku dlaczego. Waszelki projekt polepszenia sysiemu spo-
tecznego bytby wigc w naszych oczach albo kombinacja widocznie
bledna, albo usilowaniem przedwezesnem, albo wreszcie teorja,
ktora zostala wysunieta w momencie dogodnym do jej wykonania
i kibra powinna zaraz zwrécié uwage publiczna., We wszystkich
wypadkach idea utopji zniknelaby, poniewaz oznacza ona tylko
niepewno$é odnosnie do tej z posrdd trzech kategoryj, ktérej da-
ny projekt winien odpowiadac” *).

Zacytowalem obszerniej uwagi Saint-Simona na temat utopji,
by podkresli¢, ze nie byl on pozbawiony samokrytyeyzmu i ze

5 Geuvres T, XX, str, 62, L'Organisafeur.
i %) Tamze str. 63.
Y} Tamze slr. 63—54.



umial kazde zagadnienie uja¢ w forme fascynujgco logicznego
rozumowania. Zarazem powvyzsze cytaty wskazuja, jak wielka
posiadal wiare w niezlomnos¢ praw rozwojowych, ktére tylko
nalezy poznaé, a wdéwczas historja stanie sie nauka $cisla, za$
polityka bedzie mogla prawie z matematyczna dokladnoscig
ustali¢ wlasciwe w danym momencie posuniecia. Ta wlasnie
wiara podyktowala mu wynioste twierdzenie, Ze ,w starym syste-
mie spoleczenstwem rzeczywiscie rzadzili ludzie, w nowym
systemie rzadzi¢ niem beda tylko zasady”!'). Cate wiec zagad-
nienie polega na poznaniu tych zasad,

Industrjalizm nietylko zabarwia § 5. Ideal jednostki
w okreslony sposéb utopje Saint- i ,raj na ziemi”.
Simona, ale nadto wywiera wplyw
na urobione juz poprzednio idealy.

Ideal jednostki pozostal w gruncie rzeczy ten sam mimo
cala ewolucje autora od systemu rad z Rada Newtona na czele
do trzyizbowego parlamentu. Ideal ten nabrat tylko obecnie
innego zabarwienia, gdyz uwielbienie dla twérczej pracy, be-
dacej podstawa industrjalizmu, doprowadzitlo Saint-Simona do
blizszego zajecia sie jednostka jako taka. Nie porzuca on na-
turalnie swej utopji, ktéra nadal przedstawia sie mu w formie
kategorycznej jako konsekwencja utajonych praw natury, ale
rownoczesnie poczyna traktowaé swoje pomysly spolecznego
wspblzycia jako ,zagadnienie wspoélnych intereséw”, pojetych
notabene w sensie czysto ekonomicznym. A gdy juz wszedt
raz na te droge, to musiatl dojsé¢ do industrjalizmu, przeniknie-
tego indywidualizmem. To tez industrjalista nie jest juz
owym niebosieznym genjuszem, wiodagcym ludzkosé ku szczeéeiu,
lecz twoérea, uzdolnionym w kazdej dziedzinie zycia; jest to
przedewszystkiem uczony, artysta, bankier, przemyslowiec, ku-
piec, rzemieslnik,

W ten sposéb obok marzenia o harmonijnej caloéci, ktére
Saint-Simon dotychczas nadewszystko akcentowal, wyrosto ma-
rzenie o dzielnym twércy, ksztaltujacym zycie praktyczne, o in-
dustrjaliscie. W koncepciji calo$ci pozostaly elementy utopijne,
jak wizja Francji w postaci parku angielskiego i t. p., ale réwno-
cze$nie punkt ciezkos$ci przenidst sie na jednostke — caloéé

1) Oeuvres choisies T. II, str, 373, L’'Organisateur.
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pozostala jako rezultat dziatari jednostkowych, wypadkowa wspol-
dzialania industrjalistow.

Zmienia sie takze poglad Saint-Simona na szczescie po-
wszechne, ten najistotniejszy element utopji. Poréwnuiac spole-
czenristwo do karawany, autor wywodzi takie znamienne roz-
réznienie. Jegli karawana powie swym przewodnikom, by ja
prowadzili tam, gdzie bedzie najlepiej, to przewodnicy stana
sie wszystkiem, a karawana niczem. Ale jesli karawana wytknie
swym przewodnikom cel podrozy i kaze im sie prowadzié
do Mekki, to stosunek bedzie odwrotny: karawana bedzie po-
sluszna przewodnikom z wlasnego przekonania, bedzie mogla
w kazdej chwili sprawdzié, czy oni ja prowadza dobra dro-
ga. Pierwszy obraz karawany, powiada Saint-Simon, przed-
stawia spoleczenstwo, zadajace szcze$cia w sposob nieokreslony,
drugi obraz — spoleczenstwo, zorganizowane dla pracy nad
wzrostem swego dobrobytu.

Powszechne szczescie winno byé zatem jasno okreslone,
spoleczenstwo winno mieé jasno sformutowany cel, do kidrego
dazy. Autor dobifnie to podkresla, piszac: ,..ludzie mogda by¢
szczesliwi tylko przez zaspokojenie swych potrzeb fizycznych
i moralnych, co jest jedynym celem i mniej lub wigcej bezpo-
$rednim przedmiotem nauk, sztuk pigknych oraz sztuk i rze-
miost, Do tych wlasnie trzech dziedzin i tylko do nich cdnosza
si¢ wszystkie prace, rzeczywiscie dla spoleczenstwa pozyteczne:
pozatem spotyka sie tylko pasozytéw i lubiacych panowac
(les parasites et les dominateurs)”?).

To ,zaspokojenie potrzeb fizycznych i moralnych”, réw-
noznaczne wedle autora z ,,mozliwie najlepszem zastosowaniem”
w zycin wiadomosci, nabytych na polu nauk, sztuk i rzemiost, —
jest ,,jedynym i niezmiennym przedmiotem organizacji spolecznej”.

Jedynie industrjalizm, jedynie rzad uczonych, artystéw
i rzemieslnikow, czyli rzad ludzi twérczych, przedsiebiorczych
i zdobywezych, rzad industrjalistéw moze zrealizowaé ten po-
stulat, daé spoleczenstwu wilasciwg organizacje, poprowadzié je
ku istotnemu jego celowi, da¢ mu — slowem — szczescie.

Podniecony swoja ides, Saint-Simon wzywa w zapale ar-
tystéw, by szerzyli wiare w industrjalizm: ,Niechaj artysci
przeniosg ziemski raj w przysziosé, niechaj przedstawig go jako

) Tamze str. 368—369



nieunikniony rezultat zrealizowania nowego systemu, a ten sy-
stem szybko sie ukonstytuuje”?).

Rajna ziemi, stan niezamaconej szczesliwosci, ta nie-
odlaczna wizja kazdego utopisty, przykula wyobraznie Saint-
Simona w pierwszych jego pismach i poprzez zmienne fale
jego réznorodnych wywodéw wyptynela znowu. A przytem —
co jest bardzo znamienne — wyplyneta w okresie najbardziej,
jakby sie zdawalo, konkretnych jego pomystow.

Dla wykonania swych zadan spo-  § 6. Umowa spoleczna

leczenstwo musi byé zorganizowane, i jej cel.

a organizacja spoleczna powinna, zda-

niem Saint-Simona, posiada¢ okreslony cel swej dzialalnosci.
W mysl swego hasta ,krasé lub produkowaé” — autor uwaza,
ze celem spoleczensiwa jako organizacji moze byé tylko podbdj
albo praca. Pisze wigc w dziele Du systéme industriel : ,Kazdy
nardd, ktory nie jest wyraznie zorganizowany dla jednego lub
drugiego z tych dwoéch celow, nie tworzy wecale prawdziwego
stowarzyszenia politycznego; jest on tylko skupieniem jednostek,
majacem metny charakier (qui n'a qu'un caractére batard)”?).

Idac dalej po linji tych wywodoéw, Saint-Simon uwaza za
konieczne, by cel dzialalnosci organizacji spolecznej byl wska-
zany w konstytucji, kiéra traktuje jako rodzaj aktu ,,umowy
spolecznej” na podobienistwo aktu, sporzadzanego przy zakla-
daniu spétki: ,..pierwszym artykulem konstytucji, najwazniej-
szym ze wszystkich, jest oczywiscie ten, ktory okresla cel, do
jakiegdo proponuje si¢ przez te umowe spoleczenstwo poprowa-
dzié. Jesli tea cel nie jest callkowicie okreslony, wszystkie inne
artykuly, ktére w odniesieniu do plerwszego majg charakter
tylko regulaminowy, pozostaja nieodmiennie w prozni i od tej
chwili akt traci znaczenie konstytucyjne. Czyz notarjusz, re-
dagujac kontrakt spotki, zapomnial kiedykolwiek o wskazanin
celu stowarzyszenia?” ?).

Ten pierwszy artykul jedynie mozliwej konstytueji powi-
nien wedle Saint-Simona mieé nastepujace brzmienie: ,,Celem
politycznego stowarzyszenia Francuzéw jest pomys$lnosé, ktéra

1) Qeuvres T. XX, str, 166, L'Grganisafeur.
2y Qeuvres T, XXII, str. 184,
5) Tamze str, 192,
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mozna osiagnaé przez prace pokojowe o pozytywnej uiytecz-
nosci” ).

Spoteczeristwo powinno byé aktywne w okreslonym kie-
runku: dawniej objawem tej aktywnosci byl militaryzm, pod-
boje, obecnie winna nim by¢ produkcja. Dlatego dawniej spo-
leczenistwo posiadato cel militarny, teraz winno posiadaé cel
industrjalny,

Gdy ta prawda przeniknie gleboko do swiadomosci ogélu
i urobi jego opinje, spoleczefistwo bedzie moglo nalezycie zor-
ganizowaé sie. Dopiero woéwczas nastapi powszechna szczesli-
wosé. Spoleczeristwo wtedy — pisze Saint-Simon — ,pojmie,
w jaki sposdb zreorganizowaé sie odpowiednio do obecnego
stanu cywilizacji: wiec umiesci producentow w pierwszej linji,
kierownikom prac industrjalnych nada wladze ukladania budze-
tu, wszystko powréci do porzadku, a porzadek rzeczy, jaki zo-
stanie ustalony, bedzie nieskoniczenie korzystniejszy, niz ten,
ktéry istnial przed rewolucja. Ludzie beda tak szczesliwi, jak
tylko ich natura na to pozwala, a nauka polityczna zrealizuje
to, co do dzisiejszego dnia uwazano jedynie za utopje” 2.

Tak marzyt Saint-Simon utopista w 1821 r. W roku na-
stepnym wydal broszure p. t. Du contrat social. Gloéwna czesé
tego wydawnictwa stanowi ,Prospekt prac naukowych, nie-
zbednych do zreorganizowania spoleczefistwa”; 6w prospekt
napisal uczeri Saint-Simona, August Comte, zas$ Saint-Simon
tylko krétka przedmowe p. t. ,Do panéw kierownikéw robst
rolniczych, fabrycznych 1 handlowych”.

W kazdym razie z ,,Umowa Spoteczna” Rousseau'a powyzsze
wydawnictwo ma wlasciwie wspdlny tylko tytul. Jest jednak
znamienne, ze Saint-Simon taki wilas$nie tytul wybral, bowiem
fakt ten dowodzi, jakie znaczenie przywiazywal on do zagad-
nienia organizacji spolecznej i jak w {ym zakresie staral sie
widocznie nawiazywaé do Rousseau'a.

Nie interesowalo go, jak stynnego genewczyka, powsta-
nie spoleczenstwa. Saint-Simon poprostu zapozyczyl sobie ter-
minu i uzyl go do wlasnych rozwazasi: umowe spoleczny uloz-
samial z konstytucja, z aktem prawnym, nadajacym spoleczerni-
stwu pewne okreslone formy organizacyjne, pewien ustréj.

) Oeuvres choisies T, Ill, str. 15, Adresse aux philanthrepes.
%) Oeuvres T. XXII, str. 30. Du systéme industriel.
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Poniewaz zorganizowane spoleczefistwo, czyli panstwo, winno
byé wedlug jego mniemania wolnem stowarzyszeniem, wiec ci
stowarzyszajacy sie powinni, biorac logicznie, zawigzaé¢ stowa-
rzyszenie, czyli zawrze¢ umowe. Saint-Simon pomija jednak
w swych wywodach cale to rozumowanie, mozna si¢ tylko do-
myslaé, ze ta droga, wynikajaca konsekwentnie z jego zalozen,
doszedl do terminu umowy spolecznej. W broszurze, noszacej
te nazwe, zajmuje sie wprost trescia ,umowy spolecznej”
i wzywa industrjalistow, by przebudowali konstytucje wedlug
wzoru ,systemu industrjalnego”.

Poglady na umowe spolecznaicel § 7. Nowe Chrzesci-
spoleczefistwa doprowadzily wreszcie jaristwo — ,defi-
Saint-Simona w ostatnich jego dzie-
lach do idealu Nowego Chrzesci-
janstwa.

W roku 1825 ukazalo sie zbiorowe wydawnictwo p. t.
Opinions liliéraires, philosophiques et indusirielles. W wydaw-
nictwie tem Saint-Simon napisal tylko dwa artykuly: jeden za-
tytutlowany ,Kilka uwag filozoficznych na uzytek XIX wieku”,
a drugi ,,O organizacji spotecznej. Fragmenty niewydanej
pracy'’.

W tych wlasnie artykulach, opierajac sie na poprzednich
swych pracach i na skrystalizowanej juz teorji industrjalizmu,
autor wykazuje, jak historyczny rozwéj ludzkosci prowadzil do
systemu industrjalnego. Stara sie tez zdefinjowaé ideal or-
ganizaciji spotecznej, o kiérym marzyl i ktéry usitowal
przez cale zycie odmalowad.

wNajlepsza — okresla Saint-Simon — jest taka organiza-
cja spoleczna, kiéra polozenie ludzi, stanowigcych wigkszo$é
spoleczefistwa, czyni mozliwie najbardziej szczesliwem, dostar-
czajac im najwiecej §rodkéw i ulatwien do zaspokojenia ich
pierwszych potrzeb. Jest to taka organizacja, w ktérej ludzie,
posiadajacy najwiecej zastug i najwieksza wewnetrzng wartosé,
moga najlatwiej doj$é do pierwszych godnosci niezaleinie od
pozycii, w jakiej przypadek urodzenia ich postawil. Jest to
dalej taka organizacja, ktéra laczy w jedno spoleczenstwe naj-
liczniejsza ludnoé¢ i ktora dostarcza najwiecej $rodkéw oporu
wobec obezyzny. Wreszcie jest to taka organizacja, ktéra w re-

nitywna"” organi-
zacja spoleczna.
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zultacie prac, jakie popiera, przynosi najwainiejsze odkrycia
i najwieksze postepy cywilizacji i o§wiaty” 1),

Z definicjii tej wynika, 2e w my$l zasady najwickszej
uzytecznodci Saint-Simon, myélac ¢ powszechnem szczescin

spoleczenistwa, bierze pod uwage — jak sie¢ wyraza — ,,polo-
zenie ludzi, stanowiacych wiekszo$é spoleczefistwa’.
Ten wniosek — juz na drodze rozwoju myséli utopijnej —

skierowaé musial jego wzrok na najnizsze warstwy Iudnosci,
ktére wlasnie stanowia wiekszo$é spoleczenstwa.

Jegli wiec szczescie powszechne jest zalezne od szczescia
wiekszoéci, to przedewszystkiem musi zalezeé na szczeéciu
i dobrobycie warstw, te wickszo§¢ stanowigcych.

I oto w drugim artykule ,O organizaciji spolecznej” Saint-
Simon juz wprost zajmuje sie ludem, proletarjatem
i rozwaza warunki, w kiorych proletarjatowi byloby najlepiej,
utozsamiajac jego dobrobyt z dobrobytem calego narodu.

Miedzy innemi za niezbedny warunek ,,wzrostu dobrobytu
proletarjuszéw” uwaza to, by .jednostki, tworzace ostatnig klase
spoleczeristwa, doszly do takiego stopnia cywilizacji, ktéryby
pozwolil przyjaé je w charakterze zrzeszonych (comme socié-
taires)” 2).

Jesli dobrobyt najnizsze] a zarazem najliczniejszej warstwy
ludnoséci stanowi praktyczng realizacje powszechnego szczegscia,
w takim razie dobrobyl tej wlasnie warstwy winien byé .ce-
lem spoleczenstwa”. Organizacja spoleczna przyszlosci, system
industrjalny winien by¢ ujety pod katem widzenia uzytecznodci
dla proletarjatu.

Tak tez w rezullacie rozwiazuje te kwestje Saint-Simon
w swojej pracy z roku 1825, zatytulowanej Nouwveau Christia-
nisme. Pisze tam mianowicie:

oJest widoczne, ze zasada moralna: wszyscy ludzie winni
postepowaé jedni z drugimi jak bracia, zasada, dana przez
Boga Jego kosciotowi, zawiera w sobie wszystkie idee, ktére
wy obejmujecie takiem przykazaniem: cale spoteczeristwo winno
pracowaé dla polepszenia moralnej i fizycznej egzystencji naj-
biedniejszej klasy; spoleczefistwo winno zorganizowaé sie w spo-
s6b najbardziej odpowiedni do osiagniecia tego wielkiego celu” ?),

1} Qeuvres choisies T. III, str. 221.

2) Tamze str. 313—314.
8) Tamze str. 368,
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Spoleczenistwo przyszloéci, zorganizowane w my$l tej za-
sady, wcieli w Zycie najszczytniejsze idealy chrzescijanskie,
bedzie dopiero ,definitywna” organizacja spoleczna, prawdziwie
chrzescijaniskiem, odrodzonem spoleczeristwem, bedzie tem, co
Saint-Simon okresla mianem Nowego Chrzescijanstwa.

Piszac 0 Nowem Chrzescijanistwie w ostatniej, nieukornczo-
nej nawet pracy, Saint-Simon nie podaje zadnego nowego po-
mystu organizacyjnego, a jedynie wskazuje na zasady, ktérym
nowe odrodzone spoleczenstwo winno stuzyé.

Utopja jest jedna z drog, ktére go doprowadzity do mysli
o Nowem Chrzescijanistwie, ale to ostatnie nie stanowi koncepcii

utopiinej.
Utopja, przedstawiona w L’'Organisateur, jest najpelniej-
sza, a rownoczesnie jest — mozna rzec — utopija ekono-

miczng przedewszystkiem, tak jak poprzednio byla fanta-
styczna, potem naukows, potem polityczna.

Utopja ekonomiczna, marzenie o blogostanie spoleczeristwa,
administrowanego przez industrjalistéw, w ktérem wszystko bedzie
celowe i spolecznie uzyteczne, a ,rzadzenie” i wladza pan-
stwowa zostana wchloniete przez organizacje produkciji, gdzie
celem systemu spolecznego bedzie dobro i szczescie proleta-
rjatu, — ta utopja byla zarazem ostatnia forma utopijnej mysli
Saint-Simena.



ROZDZIAL V.

CHARAKTERYSTYKA UTOPIINEJ MYSLI SAINT-SIMONA

Pozostaje nam teraz dokonanie § 1. Utopja jako punki
bilansu rozwazaf, w poprzednich wyjscia.
czterech rozdziatach zawartych.

Jakiez ogdlne wnioski mozna sformulowaé obecnie, gdy
wiemy juz dokladnic, czem byla utopja Saint-Simona i jak sie
rozwijata?

Whnioskéw takich nasuwa sie kilka.

Przedewszystkiem stwierdzi¢ mozna w sposéb stanowczy,
7e Saint-Simon byl utopistg i ze mys$l ulopijna prze-
wija sie przez wszystkie jego pisma jako staly, wlasciwy mu
nurt myslowy. Naturalnie niezawsze ten nurt wystepowal
z jednakowa sila: na poczatku byl bardzo mocny, potem laczyl
sie to z tym, to z innym pradem mys$lowym zaleznie od tego,
w jakim kierunku zwracal autor w danym okresie czasu swoje
zainteresowania.

Widzielismy wiec, jak szeroko, mozna powiedzieé¢ prawie
catkowicie, opanowuje utopja mys$l Saint-Simona w poczatkowych
stadjach jego pisarskiej dzialalnosci, jak potem zanika w okre-
sie zainteresowan filozoficznych, jak nastepnie lgczy sie z myslg
polityczng, jak wchlania w siebie coraz bardziej pierwiastki
ekonomiczne w miare rozwoju dokiryny industrjalnej, wreszcie
jak pod wplywem tych domieszek coraz bardziej zaciera sie
przy zetknieciu z mysla religijno-moralna, az dinie i roztapia
sie w Nowem Chrzescijanstwie, ostatniej wielkiej konstrukciji
naszego reformatora.



Dla jasnego zrozumienia rzeczy trzeba sobie uprzytomni¢,
ze nawel najglebsza i najbardziej skrupulatna analiza nie jest
w stanie rozszczepi¢ mysli ludzkiej na zupelnie wyraznie od-
graniczone skladniki. Bo myslstanowi pewien proces jednolity,
Mozna tylko u pisarza, ktéry oglaszal swe dziela przez czas
dtuzszy, sledzi¢ ewolucje podstawowych jego tendencyj i glow-
nych idei. To, co tutaj nazywam pradem myslowym, jest wia-
$ciwie pewnem zabarwieniem, pewng sklonnoscia, pewnem da-~
zeniem mysli aulora, przejawiajacem sie w sposob trwaly,

Z tem zastrzezeniem mozna — powtarzam — stwierdzié,
ze Saint-Simon byt utopista.

Pragne jednak zaznaczy¢, ze tego stwierdzenia nie uwa-
zam bynajmniej za jaka$ ujemng kwalifikacje.

Uwazam za zupelnie mylne mniemanie, iz nazwy utopija,
utopista sa réwnoznaczne z mianem pogardliwem, okreslaja-
cem jaki$ nizszy stopien umyslowosci i trudu autora.

Bezwatpienia ulopista nie jest §cislym myslicielem, nie
jest uczonym, ale niemniej dobrze moze w swej utopji odzwier-
ciedli¢ tendencje swego wieku, idee, ktére w jego epoce panc-
waly nad umyslami. Moze to uczynié tem bardziej wyraziscie, e
nie jest skrepowany scisloscia badacza, ze wybiega w przyszlosé
nie logika, lecz przedewszystkiem intuicia i fantazja, wyczu-
ciem tych drég, na ktére zaledwie wchodzi terazniejszos$é. Uto-
pista my$li i pisze jak artysta, czerpie barwy do swego obrazu
przyszlosci z natchnienia.

Ale ten rodzaj twérczosci bywa réwniez bardzo cenng
praca ducha ludzkiego i niejednokrotnie wywierajaca wplyw
o dalekim zasiegu.

Czyz moze kiokolwiek dzi§ powiedzie¢, ze utopje Platona
albo Tomasza Morusa pozostaly bez wplywu na dzieje ludz-
kosci? czyz nie pozostawily one glebokich sladéw w kulturze
pézniejszych wiekéw? czyz nie wytworzyly wiecznotrwalych
marzen, ktérych duch ludzki wyzby¢ sie nie moze?

Saint-Simon stal w rzedzie takich szlachetnych marzycieli
o szcze$ciu ludzkosci. Jego utopja zrodzilta sie z zarliwego
pragnienia tego szcze$cia, z czystej krynicy wzniostego altruizmu
i ani ujmy mu przynosié, ani ponizaé go jako pisarza nie moze.

Ona go tylko charakteryzuje. Tlumaczy sylwetke ducho-
wa tego niepospolitego czlowieka o plomiennej duszy. Rysuje
dokladnie jego posta¢ na tle epoki.
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Nie bede tu powtarzal nicjednokrotnie juz stwierdzonych
faktow, ze okres czasu, w kiérym pisal Saint-Simon, byl okre-
sem romantyzmu, ze gwaltowny upadek starego porzadku swiata
w koficu XVIIl wieku wytworzyl nastrdj pustki i powszechne
przekonanie o koniecznosdci catkiem nowych wiazan do budowy
spolecznej, ze wreszcie stworzylo to stan nieograniczonych moz-
liwosci, stan dla tworczosci utopijnej nader pomyslny.

W takim przelomowym momencie historycznym pisarz tego
typu, co Saint-Simon, nowator, umyst bystry i niecierpliwy,
poprostu musial by¢ utopista, musial przedewszystkiem arty-
stycznie ujmowaé swoéj ideal nowegdo $wiata, ktéry mial po-
wsta¢ na gruzach Wielkiej Rewolucji.

To tez jako nastepne wazne stwierdzenie przytoczyé wy-
pada te okoliczno$é, ze utopja byla dla Saint-Simona pier-
wotna koncepcja, punktem wyjscia. Pierwsza broszura,
jaka sie ukazala, byla — jak widzieliémy — prawie zupelnie
utopijna. Dopiero potem do tej utopji Saint-Simon deolacza ar-
gumenty, obserwacje, dopiero potem widzimy jego filozofie
1 jego my$l realna.

Ale na poczatku byla tylke utopja.

Z powyzszym [aktem w $cistym § 2. Przemiany utopji.
pozostaje zwigzku zmienno$é konstruk-
cyj utopijnych Saint-Simona. Nalezy on do rzedu tych pisa-~
rzy, ktorzy pisza na goraco, nie dbaja o systematyke. Stusznie
podkreslaja jego komentatorowie, ze wlasciwie zadne dzielo
Saint-Simona nie jest skonfczone: kazde uwaza on za szkic czy
zarys wiekszej pracy, ktorej potem niejednokrotnie nie zaczyna,
a jesli zaczyna, to nie konczy, zaabsorbowany nowemi pomy-
slami. Bardzo latwo znaleZzé w réznych publikacjach Saint-
Simona tezy, pozostajace we wzajemnej ze soba sprzecznosci,
bo przy goraczkowej zmianie tematéw i coraz innych wynikach
i wnioskach musialy ulega¢ modyliikacjom, cho¢by w niedawnej
przeszlosci sformulowane, twierdzenia.

Dlatego przy badaniu twérczoséci Saint-Simona tak bardzo
istotna i wazna jest ewolucja poddanych analizie jego pogladow.

Ma to donioslte znaczenie takze w odniesieniu do jego
utopji.

Staralem sie mozliwie najdokladniej przedstawié, jaka byla
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utopja saint-simonowska w poczatkowem stadjum i jak sie
stopniowo zmieniata, przeksztalcala.

Czyniac ogélny rzut oka na jej ewolucjg, nalezy stwier-
dzi¢, ze im bardziej sie oddalamy od pierwotnej koncepciji, tem
utopja staje si¢ mmiej czysta, tem wigcej posiada domieszek,
tem mniej jest utopijna.

Warto zaznaczyé, ze dzialo si¢ to w ¢wieréwieczu 1800—
1825 r., w ktérem uksztaltowal si¢ nowozyiny uklad stosunkow
socjalnych, powstala burzuazja jako klasa panujaca, slowem —
po chaosie Wielkiej Rewolucji dokonalo sie skrystalizowanie
podstaw socjalnych nowych czaséw.

Paralelizm tych dwéch proceséw ewolucyjnych jest wy-
bitny. Z chaosu rewolucji wylonila sie nowoczesna kwestja
socjalna, z mglawic utopji saint-simonowskiej powstal jego in-
dustrjalizm.

fm bardziej Saint-Simon rozszerzal horyzont wiadomosci
naukowych i filozoficznych, im glebiej i bystrzej wskutek tego
obserwowal wspélczesne mu zycie spoleczne, tem wiecej wy-
snuwal konkretnych wnioskéw, tem bardziej zblizal sie do
realnych zagadnieft socjalno-ekonomicznych i wprowadzal je
do swoich teoryj, gdzie coraz wiecej zajmowaly miejsca.

W zwiazku z tem pozostaje przesuniecie punktu ciezkosci
w jego utopiji.

Na poczatku reprezentuje ona pogiad zdecydowa-
nie socjalny. Autor akcentuje przedewszystkiem spoleczen-
stwo jako takie, ludzkoé¢ jako calo$c. Ideal jednostki, jaki
stwarza, jest catkowicie drugorzedny, stancwi jakby przestanke
tylko do budowy calosci, nie istnieje wlasciwie samoistnie.
Saint-Simon podporzadkowuje woéwcezas calkowicie jednostke
ogblowi.

Kiedy nastepnie my$l realna stwarza teorje industrjalizmu
i kiedy formuje sig¢ coraz wyrazniej typ industrjalisty, sytuacja
si¢ zmienia. Industrjalista, 6w prototyp przedsiebiorcy, coraz
bardziej sie wybija na czolo zagadnienia. Saint-Simon coraz
wiecej zwraca uwage na role twoérczej jednostki, poglad czysto
socjalny nabiera coraz wigcej domieszek indywidualistycznych.
Podkresla wtedy znaczenie uzdolnienia, umniejsza role panstwa,
akcentuje dzialalno§é produkcyjna utalentowanych ,kierownikéw
przedsiebiorstw industrjalnych”, az wreszcie dochodzi do po-
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jecia spoleczenstwa jako ,wolnego stowarzyszenia” ludzi sa-
modzielnych, stojacych wysoko cywilizacyjnie. Socjalny poglad
ulopji ustepuje zwolna indywidualistycznemu pogla-
dowi industrjalizmu.

W tem miejscu nalezy zaznaczyé, Ze po tem wahnigciu
w strone indywidualizmu Saint-Simon doszed! do nowego
pogladu socjalneguv — Nowego Chrzescijanstwa. Nie jest
on juz wynikiem ewolucji utopji, lecz powstaje jako konsekwen-
cja mysli filozoficzno-moralnej i realne;j,

Tym nowym pogladem socjalnym zajmiemy sie w dalszych
rozdzialach. Narazie nasuwa si¢ tylko jedna co do niego uwa-
ga, mianowicie ze Nowe Chrzescijasistwo, koncowy poglad so-
cjalny Saint-Simona, jest z natury rzeczy bardziej zblizone do
nowozyinego pogladu socjalnego, reprezentowanego przede-
wszystkiem przez socjalizm, natomiast utopja, pierwotny poglad
socjalny Saint-Simona, jest bardziej zblizona do pogladu so-
cjalnego poprzedniej epoki, czyli do pogladu socjalnego XVIII
wieku.

I tutaj — analizujac utopje saint- § 3. Pokrewiefistwo
simonowskg — dochodzimy do jej po- z utopjg Rous-
krewiefistwa z klasycznym pogladem seau’a.

socjalnym XVIII wieku, z utopja Rousseau'a.

Znakomity biograf Saint-Simona i znawca jego dziel, Ma k-
sym Lerovy, dowodzi, ze Saint-Simon nie mial z Rousseau'em
zadnego pokrewienstwal).

Pisze Leroy na ten temat, co nastepuje: ,..Mysl Rous-
seau'a sluzy dwom celom: celowi politycznemu i celowi socjal-
nemu, czyli ekonomicznemu; ale mys$l ta dotyczy jeszcze po-
rzadku politycznego, nawet ddy jest skierowana ka przedmiotom
ekonomicznym. W gruncie rzeczy w jego ksiazkach szuka sie
regul rzadzenia i jedynie istnienie tych wlasnie regut
rzadzenia u Rousseau'a wyjasnia owe trwale i glebokie jego
wplywy w naszem Zie zdemonarchizowanem srodowisku. Zu-
pelnie co innego jest u Saint-Simona, ktéry w rzadzie pragnal
widzieé¢ tylko podrzednego policjanta: Saint-Simon jest
wrecz filozofem ekonomji politycznej. Jego mys$l nie byla zu-
pelnie politykierska, to tez nigdy nie stala sie podnietg dla

) Maksym Leroy Henri de Saini-Simon, Paryz 1924, str 144



zadnej partyjnej szkoly, jak byl nia naprzyklad Montesquieu
dla szkoly liberalnej lub Rousseau dla szkoly gorali. Zajmuje
go jedynie produkcja. [ w tem tkwi jego oryginalnosé” ').

Charakterystyka powyzsza sylwetki pisarskiej Saint-Simona
jest calkowicie sluszna i zgodna z wnioskami, o ktérych byla
mowa poprzednio. Stuszne jest takze twierdzenie, ze Saint-
Simon nie szukal regul rzadzenia, chociaz w pewnym okresie—
jak to widzieliémy — i tem si¢ zajmowal. Wszystko to jednak
nie wyklucza jego pokrewiesistwa z Rousseau’em.

W innem miejscu swej ksigzki Leroy poréwnywa tych
dwoch pisarzy w odrebnem zestawieniu. ,Rousseau — pisze —
sprowadzil przedmiot spoleczeristwa do nastepujacej formuly:
znalez¢ taka forme zwiazku, ktéraby z calg
zjednoczona sila bronila i dawala opieke jed-
nostce i dobru kazdego stowarzyszonego iw ktoé-
rej kazdy, taczac sie ze wszystkimi, podlegalby
przytem tylko sobie samemu, pozostajac tak
samo wolnym, jak poprzednio. ,Pakt spoleczny”, by
uzyé jego terminologji, dotyczy porzadku politycznego; jego
przedmiotem jest okreslenie nowego stosunku miedzy suwere-
nem i poddanym.. Saint-Simon, przybywszy po nim, moéwil
o przemyslowej cywilizacji nastepnego wieku. To tez jego cen-
tralna formula jest najzupelniej rézna od formuly Rousseau’a:
jest to pierwszy rozdzial naukowych i stosowanych dyscyplin
XIX wieku. Oto jego formula: ,Prawodawca winien
w ten sposob zestawié organizacje spoleczna,
aby mozliwie najbardziej pobudzié¢ wszystkie
klasy do pracy, a w szczegblnosci do prac naj-
pozyteczniejszych dla spoleczenstwa”. Innemi
slowy, celem spoleczefistwa jest produkcja”?).

Zgadzam sie takze 1 z tem twierdzeniem Maksyma Leroy.
Istotnie, przytoczyl bardzo charakterystyczne dla Rousseau'a
i Saint-Simona cytaty.

Ciggle jednak nie widze tego punktu, ktéryby kategorycz-
nie wykluczal wszelkie pokrewienstwo miedzy nimi. Natural-
nie Rousseau i Saint-Simon zyli w réinych epokach, mysleli
innemi kategorjami, nawet wiecej — mieli przed oczyma zu-

1) Tamze str. 5,
%) Tamze str. 148—150.



pelnie rézne zagadnienia wieku, zupelnie réine procesy spo-
leczne. Ale czy mimo te zrozumiale i jasne réznice Rousseau
i Saint-Simon nie posiadaja wspélnego im obu terenu mysli
i dazen?

Zdaje mi sie, iz Leroy dlatego nie widzi tego wspoélnego
terenu, ze nie zwraca uwagi na utopje¢ Saint-Simona. Mozna
nawet sadzié¢, iz odmawial mu ducha postannictwa, przeswiad-
czenia o wielkiej misji do spelnienia, bo, charakteryzujac do,
pisze: ,Nic w nim niema z wizjonera lub z mesjasza, wiec nic
z oblakanego Fouriera. Trzeba rzeczywiscie bardzo zle go
czytaé, by nie zrozumieé, Ze jego ,wizje”, ktore sie, przeczy-
tawszy go, wyolbrzymia, sa tylko literackiemi fajerwerkami dla
zdramatyzowania suchych rozumowan, dla przykucia uwagi plo-
chego czytelnika. Lubi on parabole i one daly natchnienie jego
stronicom w wielkim stylu”?!).

Opinja Leroy jest odoscbniona. Naogé! panuje bowiem
mniemanie przeciwne i bodaj wiecej uzasadnione.

Jerzy Dumas w swej ksigzce, specjalnie tej wiasnie
kwestji poswieconej?), wypowiada sie wyraznie w duchu od-
miennym, niz Leroy. Czytamy wiec w rozprawie Dumasa
nastepujace zdania: ,Przedewszystkiem Saint-Simon jest mesja-
szem” 3). ,..Saint-Simon uwaza sie za wskazanego przez prze-
znaczenie dzialacza w zakresie reorganizacji moralnej, zbudowa-
nia nowej wladzy duchowej na ruinach starej. Taki bedzie
przedmiot jego misji..""*). ,Nie zadowalajac sig tem, ze jest
mesjaszem, chcial on nie by¢ nigdy niczem innem i ta preten-
sja, ktoéra sie znajduje u innych zalozycieli religji, popycha go
najczesciej do $mialych i komicznych zwierzed''®). ,,Z klorej-
kolwiek strony si¢ go weZmie, Saint-Simon zawsze sie nam
przedstawi jako mesjasz, posiada jego egzaltacje, wiare, dume,
up6r, charakter psychopatyczny. Nadto byl on mesjaszem bar-
dzo inteligentnym, bardzo oryginalnym, prawdziwym zwiastunem
ostatniego wieku w tym sensie, Ze przeczul, czyli sformutowal

'} Tamze str. 9—10,

) Jerzy Dumas: Psychologie de Deux Messies positivistes Saint-
Simon et Auguste Comfe, Paryz 1905,

3 Tamze str. 106.

%) Tamze str, 107,

%) Tamze str. 111,
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wielkie idee, z Lktérych 2yt August Comte i sam nawet Re-
nan’' ).

Karol Lemonnier w przedmowie do wydawnictwa
wybranych dziet Saint-Simona pisze, ze ,przez dlugi czas za-
chowuje on co$ nietylko z kaplana katolickiego, ale i z kaplana
egipskiego” ?).

Mesjaszem nazywa Saint-Simona Alfred Pereire?),
egzaltowanym mesjaszem nazywa go Vergeot?)

Zreszta samo zycie Saint-Simona wskazuje wyraznie na
to, iz uwaza on swa dzialalno§é za poslannictwe. Mégl nie
braé dostownie tych wyraZen, w kitérych tytuluje si¢ spadko-
bierca Kartezjusza czy drugim Sokratesem, czy wikarjuszem
Boga, ale przeswiadczenie o wlasnej misji, o wlasnem poslan-
nictwie posiadal niewatpliwie. Inaczej jego uczniowie nie zna-
lezliby w jego pismach natchnienia do budowania religji, prze-
pojonej mistycyzmem i apostolstiwem Nowego Chrzescijanistwa.

Nietylke w ,Listach mieszkafica Genewy” z roku 1803
pisze Saint-Simon, i7 mial objawienie od Boga. W ostatniem
swem dziele Nouveau Christianisme z r. 1825 tuz przed koricowa
apostrofa do ksiazat, ktérych wzywa, by sluchali glosu Boga,
przez jedo usta przemawiajgcego, zaznacza wyraZznie: ,Jestem
przekonany, ze sam wypelniam boskie postannictwo, nawotujac
ludy i kréléw do prawdziwego ducha chrzescijanskiego” ?).

Nie jest to parabola, jak chce Maksym Leroy. Saint-Simon
posiadal gleboka wiare w swoja misje dziejowa i ta wlasnie
wiara zrodzila jego ulopje.

A jesli teraz uprzytomnimy sobie, co bylo trescia wiary
Saint-Simona, w co on mianowicie wierzyl, za apostola jakiej
idei sie uwazal, — to przekonamy sig, ze wlasnie w tej dzie-
dzinie zachodzi wyrazne pokrewiefistwo miedzy nim i Rous-
seau’em,

Autor ,,Umowy Spolecznej” widzial zrédlo zla w depra-
wacji, ktéra sprowadza cywilizacja. Nawolywal wiec do powro-
tu do stanu, ktéryby odpowiadal naturze czlowieka bardziej,

1) Tamsze str, 121,

%) Qeuvres choisies str. XI.

%) Przedmowa do wydania Letfres d'un habitant de Genéve & ses
contemporgins, Paryz 1925, str. XV.

) J.B.Vergeot: Le crédit. Paryz 1918, str. 13,

%} QOeuvres choisies T. III, str, 379,
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niz sztuczne warunki zycia cywilizacyjnego. Slawil zatem ,wy-
chowanie naturalne”, swemu Emilowi dal za wzér czlowieka,
ktory sam, idac za glosem naturalnych popeddw, ksztalci sie
i wyrabia w samodzielnem opanowaniu przyrody. Idealem
Emila winien byé Robinson Crusoe i ksigzke o Robinsonie prze-
dewszystkiem zalecal Rousseau Emilowi do czytania. Ten ,,czlo-
wiek naturalny” Rousseau’a byl wiec wytworem jego krytycz-
nego stosunku do rzeczywistosci, byl idealem jednostki, ale
zarazem antyteza czlowieka cywilizowanego, takiego, jaki zyt
w rzeczywistosci i jakiego Rousseau obserwowal, Jednem slo-
wem, byla to czysta abstrakcja, marzenie o jednostce doskonale;j.

Zupehie analogiczne marzenie znajdujemy u Saint-Simona.
Dla niego doskonalos¢ i nieskazitelnosé jednostki byla poprostu
przestanka rozumowania, rzecza tak dalece zrozumialg, e nawet
nie uwazal za potrzebne specjalnie sie nad tem zastanawiac.
I czy to bedzie genjusz, zasiadajacy w aeropagu wybraricow
ludzkoscei, czy obywatel, kierujacy sie swym ,interesem szcze-
gélnym”, czy wreszcie industrjalista, uczony, przemystowiec czy
artysta, — zawsze bedzie to typ doskonaly., Zawsze to musi
by¢ czlowiek utalentowany, madry, energiczny i zdolny do po-
swiecefi. Jak Emil mial wzorowaé¢ sie na Robinsonie i wytwo-
rzy¢é w sobie naturalng samodzielno$é, tak samo saint-simono-
wski industrjalista miat sie wyksztalci¢ przez prace, przez
réznorodne dziatanie produkcyjne i w ten sposoéb zdobyé ener-
gje 1 dzielno$¢ zyciowa.

Rousseau kladzie bardzo duzy nacisk na wychowanie, po-
¢wieca mu cale dzielo, troskliwie wskazuje, jakim 6w idealny
Emil-Robinson mial byé. ,,Ojczyzna — pisze w artykule p. t.
wEkonomja Polityczna” — nie moze trwaé bez wolnosci, ani
wolno§é bez cnoty, ani cnota bez obywateli: bedziecie mieli
wszystko, gdy wychowacie obywateli; bez tego bedziecie mieli
tylko nedznych niewolnikéw, poczynajac od kierownikéw pan-
stwa” 1),

Saint-Simon uwaza wychowanie publiczne za jedno z gtow-
nych zadan ,wladzy duchowej” i we wszystkich projektach
naklada na te wladze obowiazek kierowania wychowaniem
obywateli. Marzy mu sie ulozenie jakiegos uniwersalnego ko-
deksu, kiéry streszczalby cala wiedze ludzks i ktéry wykazy-

’/*Toﬁeuvres complétes, Paryz 1838, T. I, str. 595.



walby i udowadnial stusznos¢ industrjalizmu. Ten kodeks bylby
podstawg nauczania, jakas nowa ewangdelja.

Rousseau od kryiycznego idealu ,,czlowicka naturalnego”
przechodzi do obrazu szczesliwego spoleczenstwa, w ktérem
panuje wolnosé, w ktorem ,,wola wszystkich”, obejmujaca ,wole
jednostkowe” 1 przedsiawiajaca interesy prywatne obywateli,
jest zgodna z ,,wola powszechna”, wycbrazajaca interes calosci.
W imie tej calosci domaga sie, by rzad ksztalcit obywateli we-
dtug potrzeb ogdlnych, bo ,jesii dobrze jest umieé uzywaé lu-
dzi takich, jakimi sa, to bylcby jeszcze lepiej uczynié ich takimi,
jakimi potrzeba, by byli”!]. Rousseau wierzy we wszechpotege
takiego uksztaltowania obywateli: ,,Jest rzecza pewna, ze ludy
staja sig z biegiem eczasu tem, czem rzad je mied pragnal: wo-
jownikami, olbywalelami, ludZmi, kiedy tego pragnie; motlochem
i halastra, gdy mu sie podoba; a kaizdy ksiaze, kiéry pogardza
swymi poddanymi, sam siebie hanbi, wykazuiac, ze nie umial
uczyni¢ icn godnymi szacunku”?). Uznajgc, ze wiasno$é jest
podstawa umowy spo'ecznej”, Rousseau zada jednak ograni-
czetr w bezwzglednem korzystaniu z wlasnoéci, przedewszyst-
kiem ograniczenia spadkobrania, a takze ograniczenn w postaci
opodatkowania na rzecz spoleczefistwa: ,Jest prawda — pisze —
te przez t¢ sama umowe kaidy zobowigzuje sig, przynajmniej
milczaco, do skladki na potrzeby publiczne: ale jesli to zobo-
wigzanie nie moze szkodzié¢ prawu podstawowemu i jesli przy-
puscié oczywiste$é potrzeby, uznang przez podatnikéw, to jest
jasne, ze skladka, by by¢ legalna, winna by¢ dobrowolna. Do-
browolna nie przez wole jednostki, bo jesliby bylo konieczne po-
siadanie zgody kazdego obywatela i gdyby on byt obowigzany do-

: ko to, co mu sie podoha, to byleby te wprost sprzecz-
ne z duchem zrzeszenia, — ale przez wolg powszechna, przez
wiekszoéé gloséw i wedlug proporcjonalnej taryly, nie pozosta-

i zadnej dowolnoéci w opodatkowaniu”®). Na tej ,okrut-
nej aliernatywie — pisze Rousseau — oddania panstwa na
zgube albo atakowania Swictego prawa wlasnosci, ktore jest
jego podpora, polega trudnosé stusznej i madrej ekonomji”?).
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31 ? Tamze str. 591.
3) Tamze str. 600,
4) Tamie str. 597.
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W kazdym razie Rousseau te alternatywe rozwiazuje na
korzy§é spoteczenstwa: jemu podporzadkowuje jednostke cal-
kowicie, Powinna ona uzgodni¢ swoja wole z powszechna wols
spoleczeristwa, bo to wladnie jest cnota: ,Jesli pragniecie, by
wola powszechna byla spelniona, uczyficie tak, by wszystkie
wole jednostkowe z nig sie zgadzaly, a poniewaZ cnota jest
wlagnie ta zgodnoscia woli jednostkowej z wola powszechna,
to méwigc to samo w jednem slowie — uczyricie tak, by pa-
nowala cnota”?).

Ostateczne zatem rozstrzygniecie problematu stosunku jed-

nostki do ogélu Rousseau znajduje w cnocie, czyli — jak po-
wiada — w zgodnosci woli jednostki z powszechng wola spo-
leczenstwa,

A co6z w tej waznej kwestji glosit Saint-Simon? Czyz nie
sformulowal zdumiewajaco podobnej tezy, ze szczeécie jednostki
lezy w szczesciu ogdhu, ze interes jednostki powinien sie mie-
$ci¢ w interesie powszechnym, I mys¢l, i nawet terminologja sa
tu te same, co u Rousseau'a.

Warto takze zaznaczyé, ze chociaz Saint-Simon sam nie
wysunal jasnego zadania ograniczenia spadkobrania, to jednak
u saint-simonistéw, wywodzacych swa nauke z jego dziel, znaj-
dujemy to zadanie wyraZnie okreslone: nawet nie ograniczenia
spadkobrania zadaja saint-simoniéci, ale wprost moncopolu dzie-
dziczenia na rzecz pafstwa. Grunt pod to Zadanie przygotowat
Saint-Simon, domagajac sie skasowania przywilejéw, plynacych
z urodzenia, oraz wynagradzania przedewszystkiem twoérczej
pracy; saint-simonisci wyciagneli tylko wniosek z tych prze-
stanek i stwierdzili, Zze jednym z najwiekszych przywilejéw jest
korzystanie z majatku tylko na mocy faktu urodzenia, bez wlo-
zenia wefi wlasnej pracy, czyli na mocy dziedziczenia. Ponie-
waz wszelkie przywileje winny byé zniesione, przeto nalezy
znies¢ lakze przywilej dziedziczenia,

Mozna zatem stwierdzié, zei wogolnej mysli, i w pew-
nych charakterystycznyeh szczegélach utopja
Saint-Simona zbiega sie z utopja Rousseau’a.

Wielki mysliciel XVIII wieku poprzez krytyczny ideal
swego Emila, wzorowanego na typie Robinsona, doszed! do

') Tamze str. 591.
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utopji, nasuwajacej si¢ mu jako nieublagana koniecznosé, jako
zadanie kategoryczne.

Saint-Simon od takiej samej kategorycznej utopji rozpo-
czal i poszed! dalej poprzez indywidualistyczny industrjalizm ku
Nowemu Chrzescijanstwu.

Saint-Simon wyszedl z tego punktu, w kté-
rym Rousseau sie zatrzymal I na tem wlasnie polega
ich pokrewiesdstwo duchowe.

Wreszcie podkreslié trzeba § 4. Newton jako symbol.
ciekawy szczegdl, ktory Saint-Si-
mona odroznia zaréwno od Rousseau'a, jak i od klasycznych
utopistéw jak np. Morusa.

Oto dla dawnych utopistéw gwiazda przewodnig byla idea
plaloniska. Rousseau réwniez wskazuje na Platona, uwaza jego
Rzeczpospolita za najpiekniejszy traktat o wychowaniu publicz-
nem, jest przenikniety wychowawczym idealem obywatelskim
Platona.

Natomiast Saint-Simon nie zwraca sie do Platona. Z posréd
medrcow starozytnosci wystawia Sokratesa, ale symbolem jegdo
doktryny jest i nie Platon, i nie Sokrates, lecz — Newton.

Newtonowskie prawo powszechnego ciazenia podnigst Saint-
Simon, jak to dalej zobaczymy, do godnosci naczelnej zasady,
rzadzacej éwiatem. Imieniem Newtona nazwal naczelne kierow-
nictwo $wiatowe w pierwszych swych pomystach organizacyij-
nych. Newton — uczony nowych czasow — jest dla niego zawsze
najwiekszym genjuszem, doskonalym typem tych, kitdrzy winni
rzadzi¢ globem.

Ta apoteoza Newtona nie jest dla Sainl-Simona przy-
padkowa, jak nie byla przypadkowa dla dawnych utopistéw apo-
teoza Platona.

Oznacza ona odrebna juz orjentacje Saini-Simona na tere-
nie utopijnego myslenia, oznacza takze skierowanie jego uwagi
na my$l przyrodnicza, co wywarlo wplyw na jego filozofje i poz-
niejszy utopijny socjalizm.

Nie platoriski $wiat idei byl wzorem dla Saint-Simona, lecz
przyrodniczo-racjonalistyczny rachunek Newtona.

Charakteryzuje to dosadnie utopje saint-simonowska: od
zarania swego posiada ona pierwiastki wybiinie nowoczesne,



odmalowuje przyszloéé nie wedlug tradycyjnych wzoréw, lecz
wedlug przeczué tych nowych pradéw, kidre cechowaé beda

nowozytnosc.
I dlatego utopja Saint-Simona jest bliska wiekowi XIX, bo
mogla lacno przerodzi¢ sie w Nowe Chrzescijafistwo — czyli

w utopijny socjalizm.

Wihkoricu wymsga odpowiedzi § 5. Trazy warstwy myslo-
pytanie, dlaczego utopja Saint-Si- we.
mona przechodzita wlasnie przez
taka ewolucje, jaka opisalem, a nie przez jakas inng, dlaczedo
koleino byta pod wplywem innych pradéw myslowych aufora.

Odpowied? na to pytanie odstania zarazem iajemnice calej
twérczosci Saint-Simona, tajemnice, polegajges na tem, Ze znaj-
dujemy u mniego irzy wyrazne warsiwy myslenia, a mianowi-
cie: utopijno-artystyczng, filozoiiczno-naunkows
irealna,

Wspdlistaienie tych warstw tlumaczy przemiany saint-
simonowskiej utopii.

Na poczatku Saint-Simon byl prawie wylacznie utopists
i wowczas stworzyl swa podstawows koncepcjg utopijnag, ktérg
analizowalem w pierwszym rozdziale.

Potem nastegpuje okres badas filozoficznych i naukowych,
gdy autor tworzyl swe ulopijnie zobarwione laniazie naukowe,
a wiasciwa ulopja odsuwa si¢ w cied, jak to wyjaénilem w roz-
dziale drugim.

Nastepnie pociagniety mozliwosciami przebudowy spofecznei,
kiore sie otwieraly przed kongresem wiedenskim, Saint-Simon
w 1814 r. wstepuje na teren myslenia realnego. Wiedy zajmuje
si¢ najpierw zagadnieniami politycznemi i konstytucyjnemi, a po-
tem przechodzi w dziedzing stosunkéw socjalno-ekonomicznych,
jak to przedstawilem w rozdzialach trzecim i czwartym.

Trzy warstwy myslenia: utopijno-artystycznego, filozoticz-
no-naukowego i realnego nie usuwaly jedna drugiej calkowicie
w miare powstawania, lecz egzystowaly rownoczesnie. Ta wladnie
okolicznosé wyjasnia oddzialywanie dwoch ostatnich waistw na
utopje Saint-Simona. Ona rowniez (tumaczy, czem byla ostainia
najmniej wyraZnie zarysowana jego koncepcia — Nowe Chrze-
Scijafistwo. Byl to rezultat dzialania juz wszystkich trzech warstw
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myslowych: widzielismy, jak ku Nowemu Chrzescijartistwu prowa-
dzila Saint-Simona jego utopja, odnajdziemy stanowisko etyczne,
bedace konsekwencja mysli filozoficznej, wreszcie pierwiastki
socjalistyczne, stanowiace wynik mysli realnej.

Zatem dla zrozumienia Nowego Chrzescijansiwa trzeba znaé
wszystkie trzy warstwy myslenia Saint-Simona.

Poznaliémy jego utopje, pozostaje jeszcze jego filozofja
i my$l realna. Niemi si¢ wlasnie zkolei zaja¢ musimy.
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PIERWSZE ZALOZENIA FILOZOFICZNGO-NAUKOWE
SAINT-SIMONA

Zarysy filozolicznej kom’epcji Saint-Simona znajduja sie
juz w pierwszych jego pracach, w tych czferech broszurach,
w ktorych jest on przedewszystkiem ulopijnym marzycielem.

Tak wiec na koficu Ffssai sur [organisation sociale, po
wylozeniu zasad idealnej orgsnizacii spoltecznej na wysoie Saint-
Simon rzuca nastepujace uwagin ,Po diugim wypoczynku duch
ludzki podjal s*—wisj wzlot, Wiek XVHUI stworzyl genjuszdéw we
wszystkich dziedzinach — wiedy ujrzal swial Newton. W wie-
ku XV nauki scisle uczynily wiellie postepy — zdruzgotano
zabobony. CG bedzie w wieku XIX? [Navka o organizacii
spoleczne] sianic eig naakaz pozytywna; jej leorja oprze sie na

og6lnej obszrw *103 przez Condorceta” 1).
Ta .08 rwacis” byla teza Condorceta o ewolucii

dziejowel, wy Eg quisse d'un tableav hisiorigue des pro-
grés de lecpri 2 1794 r. Saint-Simon niewatpliwie znal
dziclo Caﬂdm‘cma_, enturjazmowal si¢ jege ideami i juz w za-
raniu swej pisarskizi dzialalnodcl powolywal sie na niego. Jak
slusznie zaznacza Castelnau?), Saini-Simon jest rzeczywiscie
sbezposérednim spadkobierca XVII wicku” i uwaza sie za kon-
tynuatora Condorceta.

1} Publikacia Pereire'a str. 93.
) Albert Castelaau: Saini-Simon, sa doctrine ef son influence.
Revue germanique et francaise z 1864 r., zeszyt I, str. 43.
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W Lettres d'un hagbitani de Genéve & ses contemporains
Saint-Simon bezustannie wskazuje na idee postepu. W odnie-
sieniu do ludzkosci widzi jej urzeczywistnienie w postepie wiedzy,
Dlatego zdobycze naukowe staja sie dla niego jakby dogmatami
wiary 1 zarazem najwyzszemi regulatorami Zycia. Dlatego wla-
$nie zada, by ludzkoscia rzadzil aeropag najwybitniejszych uczo-
nych, ktérzy znaja prawde i wiedza przez to, jak Zyciem nalezy
kierowad.

Nie mogac w ,Listach mieszkarica Genewy" wyltozyé¢ do-
ktadnie swej koncepcji, ktéra zapewne nie byla jeszcze we
wszystkich punktach jasno skrystalizowana, Saint-Simon przed-
stawia jg jako objawienie Boze, usiluje w czytelnikéw tchnaé
wiare w swe utopijne marzenie. Odkladajac na poZniej naukowe
uzasadnienie, wskazuje juz tutajna idee¢ najgliowniejsza —
na prawo powszechnego cigzenia, ktére wydaje mu sie najwyz-~
szem uogélnieniem wiedzy ludzkiej i przy ktérego pomocy moz-

naby — jego zdaniem — przewidywaé ,wszelkie nastepne zmiany,
jakie powstana we Wszechswiecie”.
»10 przypuszczenie — pisze Saint-Simon — postawi wasz

rozum w takiej pozycji, ze wszelkie zjawiska przedstawia mu
sie¢ w ijednej i tej samej postaci, poniewaz, badajac na planie
Wszechswiata czeéé przestrzeni, zajeta przez wasza osobe, nie
znajdziecie zadnej réznicy miedzy zjawiskami, ktore nazwaliscie
moralnemi, a zjawiskami, ktére nazwaliscie fizycznemi”?).

W tej dosé zawilej formule Saint-Simon glosi zatem za-
sade jednoséci filozoficznej Zapowiadajac rozwiniecie
swych pogladéw w dalszych listach, juz tutaj zaznacza, ze przed-
stawi religie ,jako ludzka twérczos¢” (comme une invention
humaine), majaca ,te sama nature, co instytucja polityczna,
ktora dazy do ogodlnej organizaciji ludzkosci” 2).

Za jedna z drog, prowadzacych do najwyzszej syntezy
ludzkiej wiedzy, Saint-Simon uwaza utworzenie nowej nauki,
ktora nazywa fizjologja. Nie nalezy jednak utozsamiaé saint-
simonowskiej ,fizjologji” z dzisiejsza nauka, noszaca to samo
miano, Fizjologiem Saint-Simon nazywa tego, ktory ,zajmuje
sie zjawiskami cial organicznych”®), a wsrod nich — stosunkami
spolecznemi, ktére sa ,zjawiskami fizjologicznemi”.

D] _P;blikacia Pereire'a str, 68.

3} Tamze str, 67.
8) Tamze str. 36.



+Moi drodzy, my jesteSmy — pisze Saint-Simon — cialami
organicznemi; wlasnie uwazajac nasze stosunki spoleczne za
zjawiska fizjologiczne, powzialem projekt, ktéry wam przedsta-
wiam.." ),

Spojrzenie na stosunki spoleczne jako na ,zjawiska fizjo-
logiczne” bylo brzemienne w skutki. Maksym Leroy twier-
dzi, ze to stanowisko Saint-Simona bylo Zrodtem, z ktorego
wyszed! nowoczesny interwencjonizm spoteczny i przedewszyst-
kiem metoda nowoczesnej socjologiji?).

Wsréd tych rozwazan o nowej nauce fizjologji Saint-Simon
juz w ,Listach mieszkafica Genewy” daje ,rzut cka na postep
ducha ludzkiego”.

Czlowiek przedewszystkiem poczal obserwowaé zjawiska
astronomiczne, lecz ,fakty obserwowane mieszal z faktami,
ktére wymyslit”. Tak powstata astrologja. Stopniowo czlowiek
poczal oczyszczaé swa nauke z fakidw wyimaginowanych i na
tej drodze doszedl do prawdziwej nauki — do asironomji,

wAstronomowie przyjeli tylko {fakty, stwierdzone przez
obserwacje, wybrali system, ktéry je najlepiej wiazal, i dopiero
od tej epoki nie czynili w nauce blednych krokéw. Gdy ktos
stworzyl nowy system, sprawdzali przed jego przyjeciem, czy
lepiej wiaze fakty, niz system, ktéry przyjeli poprzednio. Gdy
odkryto nowy fakt, upewniali sie¢ przez obserwacje, czy on
egzystuje” ?).

Podobnie rzecz sie miata z chemja, ktéra poczatkowo wy-
stapila w postaci alchemji, a dopiero pézniej stala sie prawdzi-
wa nauka,.

Innemi slowy, Saint-Simon uwazal, 7e podstawa prawdzi-
wej wiedzy jest obserwacja faktow, zjawisk natury.

Dlatego tez ,lizjclogja” nie jest jeszcze sformowana. ,Fi-
zjologja -— pisze autor — znajduje sie jeszcze w tem zlem po-
lozeniu, z jakiego juz wyszly nauki astrologiczne *) i chemiczne;
trzeba, by {fizjologowie usuneli ze swej spotecznesci filozoféw,
moralistéw i metafizykow, jak astronomowie usuneli astrologow,
a chemicy alchemikéw” ).

1) Tamze str. 40,

) Maksym Lerocy: Henri de Saint-Simon. Paryz 1924, str. 31.
%) Publikacja Pereire'a str, 38,

%) Powinno byé ,astronomiczne".

%) Publikacja Pereire'a str. 39.



~Gléwnem zajeciem filozoféw, moralistow, metalizvkéw —
czytamy dalej w przypisku autora — jest studjowanie stosun-
ldw, isiniejacych miedzy zjawiskami, |

tore pazywamy iizyeznemi,
nemi. Gdy czynia posiepy

a zjawiskami, ktére nazywamy moraln
w tym zakresie, ich prace naleiy nazywal fiziclegicznemi; ale
oni szukaia takze powiszania wszystkich fakiéw zachbserwowa-

nych przez jeden system ogélny; dowiedziono mi, ze to bedzie

P

niemozliwe az do czasn, kiedy fizjologia zoslanie uporzadkowana
tak, jak to wyjasnilem szczegolowo odnosnie do astronomji” ).

Zatem nalezy fizjologje oprze¢ takie na obserwacii, uczynié
przedmiotem tej nauki badanie wszelkich zjawisk, zwigzanych
z istola ludzka, a dopiero pézniej bedzie mozna dojé¢ do ,sy-
stemu ogblnego” wiedzy, W przyblizeniu wiec saini-simonowska
Hlizjologja” w tem pierwoinem ujeciu cbejmowalaby dzisiejsze
dyscypliny: biologje zwierzat i socjologje.

Reasumujac powyzsze urywkowe uwagi naukowo-filozo-
ficzne, zawarte w pilerwszych czierech broszurach Saint-Simona,
mozna stwierdzié, 2e sprowadzaja sie one do nastepujacych
pieciu twierdzen,

Po pierwsze — faktem jesi nieprzerwany, ogolny postep
$wiata,
Po drugie — wiedza ludzka podlega réwniez ogdlnemn

prawu postepu i dlatego winna by¢ oparta na obserwacyi zia-
wisk natury.

Po trzecie — mnalezy stworzyé ,fizjelogie” jako nauke
o wszelkich zjawiskach, dotyczacych cz}owi ka.
Po czwarte — prawo powszechnego ciatenia jest najwyz-

szem prawem $wiata,
Po piate — na zasadzie jednosci najwyzszego prawa Swiata
nalezy stworzy¢ ogdlny system ludzkiej wiedzy, bedacy zarazem

i najwyzsza nauks, i religja.

1y Tamsze str. 39—40.
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.- Corneille mnie wprowadzil na szezyly mysél, na len
punkt widzenia, skad mozna cbjad calosé W
impulsu ze strony pizedewszystkiem fego genjusza nigdy nie
wzniostbym sie na wysokosé¢ koncepciji, kidra pragne przedsta-
wié...'} wyznaje religie, kidrej wielkim prorckiem byl Corneille.
Celem mych prac, przedmiotem mych nadziei jest osiagnie-
cie lask Stawy zyjacej i moéwigceij...” 2).

szech$wiata ..bez

Takie wyznanie czyni Saint-Simon w broszurze z 1809 r.
p. t. Histeire de ['homme. Premier brouillon. Ciekawa jest ta
inspirecia corneille’owa u pisarza tego rodzaju, co Saint-Simon.
Czul on wspélnote duchowa z wielkim dramaturgiem, bo— jak
sie wyraza — Corneille jest twoérca w przeciwienstwie do Ra-
cine'a, ktéry jest tylko ,ulenszaczem” {un perfectionneur), Cor-
neille wezy ludy i krolow, Racine — tylko dworzan i dewotki,
Corneille trakiuje rzeczy ,zgory nadél”, a2 Racine — ,zdolu

Przenikniety corneille’owa wzniosloscia 1 twdrcza energja,
Saini-Simon pragngl wsiapié na najwyiszy szezyt mysli. |, Imig
avfora — pisze — nalezv dawacé tylko temu pisarzowi, ktérego
prace sg rozwinigciem jakiej$ nowej koncepcii”?).

Sainf-Simon stara sie stworzyé swoja ,nowa koncepcie”
juz nie utopijng, lecz naukowa. Stara cie ogarnaé moiliwie cala
wiedze, interesuje sig najrozmsitszemi galeziami nauki i usiluje

Y i % Histoire de 'homme, Premier brouillon, Str. 8, 21,
3}  Qeuvres choisies T, I, str. 55.
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wyprowadzié z nich syntetyczne wnioski, Z wlasciwa sobie
$mialodcia dociera do podstawowych zagadnien filozoficznych,

Nie majac jednak ani rutyny, ani wyksztalcenia filozoficz-
nego, ani wreszcie zdolnosci do systematycznego, scislego mysle-
nia, Saint-Simon i na tym lerenie nie grzeszy porzadkiem, Pi-
sze chaotycznie, przeskakuje z tematu na temal. Jednakzie
wszedlszy raz na ten najwyzszy poziom mysli, przez pewien
okres czasu mniej wiecej na nim sie utrzymuje.

W tym okresie zajmuje sie przedewszystkiem najogélniej-
szemi zagadnieniami. Pasjonuje go astronomia jako nauka o zja-
wiskach kosmicznych, o wszechswiecie.

Do jego glownych dziel z tego okresu nalezy zaliczyé:
Iniroduction aux travaux scientifiques du XIX siécle z 1807—1808r.;
Lettres au bureau des Longitudes z 1808—1809 r., procz tego
pisal mniejsze broszury jak: Histoire de 'homme z 1809—1810 r.,
Esquisse d’'une nouvelle encyclopédie ou introduction & la philo-
sophie du XIX siécle z 1810 r. i t. p.

Punktem wyijscia jest dla Saint- § 1. Metloda.
Simona idea postepu, zapozyczona—
jak to w poprzednim rozdziale wykazalem — od Condorceta.

»Przyszlogé sklada sie z ostatnich ogniw serji, ktérej pierw-
sze ogniwa stanowia przeszlosé. Gdy dobrze wystudjowalo
sie pierwsze ogniwa pewnej serji, latwo jest okresli¢ nastepne;
tak wiec z przeszlosci, dobrze zaobserwowanej, mozina latwo
wyprowadzi¢ przyszlosé” ).

Taki ewolucyjny poglad na ciaglosé zjawisk, nastepujacych
po sobie w czasie, jest dla Saint-Simona niestychanie charakte-
rystyczny. Stosuje on ten swoj ewolucjonizm we wszelkich dzie-
dzinach. On réwniez staje si¢ podiozem rozwazan Saint Simona
w zakresie metodologj.

Przystepujac do swych badan naukowo-filozoficznych, z na-
tury rzeczy musial si¢ zajaé zagadnieniem metody. Poniewaz
za$ jest nastawiony na kwestje natury ogélnej, wiec i w dzie-
dzinie metodologji interesuje sig tematami najogélniejszemi. Nie
traktuje o metodzie badan tej czy innej galezi wiedzy, lecz
o metodzie tudzkiego poznania wogdle, przez co wkracza bez-
posrednio na teren teorji poznania.

Yy  Mémoire introductif. Oeuvres T. XV, str, 122,
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Saint-Simon wychodzi z zalozenia, ze wspolczesny mu stan
wiedzy ludzkiej jest zly i ze przyczyna tego zla tkwi w przeci-
wiefistwie, jakie istnieje miedzy dwiema grupami uczonych. Jedni
przyjmuja teorje ,solidycyzmu" i twierdza, Ze przestrzen mie-
dzy cialami niebieskiemi jest pusta; drudzy sa zwolennikami
teorji ,fluidycyzmu” i uznaja, 7e pustki niema, ze $wiatlo jest
materjalne i stanowi specjalny fluid, wypelniajacy przestrzenie
miedzyplanetarne,

Saint-Simon stawia sobie pytanie, dlaczego uczeni nie usu-
wajg powyiszej sprzecznosci, Widzi mozliwo$é wyjasnienia
tej zagadki jedynie przez zaglebienie sie ,w droge ducha ludz-
kiego", przez zrozumienie ,gry mechanizmu naszej inteligencii”,
zaobserwowanie przemian, przez jakie przechodzi idea od chwili
pierwszego postrzezenia az do ostatecznej jasnej koncepcji. In-
nemi stowy, Saint-Simon dochodzi do wniosku, Ze sprzecznosé
w wynikach nauki moina zrozumie¢ tylko wtedy, kiedy wie sie,
jakiemi sposobami czlowiek zdobywa wiedze.

W ujeciu autora istnieja dwie zasadnicze metody pozna-

wania, a mianowicie: synteza i analiza, albo — jak je
nazywa — metoda a priorii metoda a posteriori
»Przez analize — pisze Saint-Simon w Introduction aux

travaux scientifiques du XIX siécle — wznosimy si¢ od poszczegdl-
nych faktéw do faktu ogélnego, przez synteze wychodzimy od
faktu ogélnego ku poszczegolnym faktom. Uzywa sie czasami
innych wyrazed dla odréznienia iych dwdch wielkich funkcyj
umystu: oznaczamy je, méwiac o pierwszej z nich, ze trakiujemy
rzeczy a priori, a o drugiej, ze ujmujemy je a posteriori” 1)
Azeby zrozumieé, ktéra z tych dwoch metod jest wlasci-
wa i ktéra nalezy stosowaéd, Saint-Simon zwraca sie do historji.
Bacon pierwszy — glosi Saint-Simon — odréinit w XVIII
wieku synteze od analizy i dazyl do nowego systemu nauko-
wego metoda syntetyczna. Za nim poszedl Kartezjusz.
Szkola, utworzona przez tych dwéch myslicieli, wykazala naj-
wazniejsze bledy dawnego systemu religijnego i dala pierwsze

1) Qeuvres choisies T. I, str. 66. Okreélenie Saint-Simona jest bala-
mutne, Postepowanie od szczegélowych danych do wniosku ogélnego nie
jest ani metoda analityczna, ani metoda & priori, lecz metods indukcyjng
i mogloby byé¢ réwnoznaczne z metoda a posteriori. Podobnie postepowanie
a priori jest ré6wnoznaczne z metoda dedukcyjna.
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podstawy nowemu systemowi. Kartezjusz dokonal wielkiego
dziela: ,Kartezjusz wladnie zorganizowal naukowy bunt. On to
przeprowadzil linje demarkacyjng miedzy stara a nowa nauka;
on zatknal sztandar, kolo kisvrego ziednoczyli sie fizycy do walki
z teologami; on wyrwal berlo $wiata z rak imaginacii, by ie umie-
$ci¢ w rekach rozumu” ).

Kartezjusz w swej teorji wiréw dal ,przedziwny zarys
ogdlnego nowego systemu navkowego”; wedlug jego zasady nau-
ka winna tylko to przyjmowaé, co rozum uznaf, a doswiadcze-
nie potwierdzilo., Jednakze, powiada Saint-Simon, Kartezjusz
zadoséuczynit tylko plerwszemu wymaganiu, bo jedo teorja wi-
réw jesl zgodna z zadaniami rozumu, ale nie spelnil drugiego
wymagania, bo doswiadczenie tej teorji nie potwierdzilo.

Trzeba bylo zburzy¢ dzielo Kartezjusza i ztudowaé je na
nowo, lecz juz inng metoda — analityczng. Rozpoczeli {g prace
Newton i Locke, Zeszli oni z wysokeéci naukowych i rozpo-
czeli badania szczegélowe., Newton od obserwacji spadajg-
cego jabtka doszed! do idei powszechnego cigzenia. Locke
od obserwacyj prostych czué czlowieka doszed! do zrozumienia
zdolnosci ducha ludzkiego do doskonalenia sie.

Nastepnie badania specjalne, zainicjowane przez Newtona
i Locke'a, rozszerzyly sie. Nauka poczela wkraczaé na coraz
to nowe tereny. Saint-Simon uwaza, ze wérdd prac naukowych
XVII wieku cziery sg specjalnie godne uwagi.

Pierwsza — to teorja funkcyj Lagrarge'a; poprawia
ona blad Newtona i oddziela teorje malematyczong od idei fi-
zycznych, precyzujac w ten sposdb malematyke, Autor szcze-
g6lowo przytacza rozumowanie Lagrange’a 1 podkresla jego
zashigi dla ugruntowania wiedzy écis%e;l

(’4’7

Drugiem drzielem, na kidre Sami-Simon wekazuje, jest —
»Mechanika niebieska” Laplace e, ﬁ‘m’c-@f omawia szczegdly
teorji Laplace'a, podnosi, ze on ulepszyl z
Newtona w dziedzinie astronomji. Nalezy zazsaczyé, i2 w péiz-
niejszej swej pracy Letires au bureau des Longitudzs Saini-Simon
polemizuje z Laplace’m i ostro go atakuje.

Trzeciem dzielem godnem uwagi Dy% weditug Saint-Simona
wIrakiat o czuciach” Condillaca, z kiérego aulor przylacza

ogszemy wyciag, nazywajac Condillaca komentatorem Locke'a.

D

zasiosowame rachunku

‘) Tamze str. 68.



Czwartem wreszcie znakomitem dzielem byl ,Zarys histo-
rycznej tabeli postepu ducha ludzkiego” Condorceta, kto-
rego Saint-Simon ceni, jak wiemy, bardzo wysoko.

Nastepnie Saint-Simon cytuje wyciag z dziela Lavoi-
siera z zakresu chemji, stawiajac mu zarzut, ze przesadzil
w stosowaniu metody analitycznej, przytacza wstep do ,Filozofji
botanicznej” Linneusza, wreszcie wskazuje na encyklope-
dystéw jako na tych, ktoérzy ukoronowali dzielo, zaczete przez
Bacona.

Roztrzasajac powyzsza serje historyczna pod wzgledem
metody badania naukowego, Saint-Simon zwraca uwage na to,
ze po okresie syntetycznych prac Bacona i Kartezjusza naste-
puje okres analitycznych badan Newtona, Locke'a i ich nastep-
cow. Z obserwacji tej wyciaga wniosek, ze obie melody ba-
dania naukowego sa konieczne i ze wzajemnie uzupelniajg sie.

»Uogolnianie, wyszczegdlnianie -—— pisze Saint-Simon — sg
to dzialania tak samo niezbedne dla Zycia moralnego, jak dzia-
lania systolowe i diastolowe dla zycia fizycznego; sa to zdol-
nosci, ktérych duch ludzki uzywa alternatywnie podezas row-
nych okreséw czasu” ).

Znamienne jest to poréwnanie dwu funkcy] umystu ze
skurczem i rozkurczem serca. Przez to poréwnanie Saint-
Simon dochodzi do sformulowania jakby pewnego prawa, rza-
dzacego badawcza praca czlowieka, mianowicie ze analize
i synteze stosuje sie nie réwnoczesnie, lecz kolejno, w naste-
pujacych po sobie okresach,

Nawigzujac do stynnego sporu, jaki w XVII w. toczyt
sic miedzy szkolag kartezjanska i zwolennikami empiryzmu
Locke'a, Saint-Simon pisze: ,,Gdyby kwestja byla postawiona
nalezycie, Szkola... nie zajmowalaby sie dyskusjg nad tem, ktéra
z dwoch drég jest lepsza, syntetyczna czy analityczna; jest to
zagadnienie tak samo niedorzeczne, jak dociekanie, co jest
lepsze dla dzialania pompy, podnoszenie czy opuszczanie tloka;
na to pytanie odpowiada sie: gdy tlok znajduje sig w gornej
czesci pompy, trzeba go opuscié, a gdy jest w dolnej czesci,
trzeba go podnies¢; wlaénie jego kolejny ruch z géry na dét
i z dolu do gory utrzymuje dziatanie pompy” ?).

1y Tamze str. 73.
%) Tamze str, 76—77.
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Te sama mysl Saint-Simon wypowiada w Lelfres au bu-
reau des Longitudes, gdzie znajdujemy taki usiep: ,Wryzszosé
metody & priori polega na dobrem skoordynowaniu ogélnych
zasad, jej brakiem jest to, ze nie daje ona dostatecznego wy-
ja$nienia poszczegblnych zjawisk, najbardziej nas interesujacych
w zyciu codziennem... Zalety i braki metody a posteriori sa
wrecz odwrotne w stosunku do zalet i brakéw metody a priori.
Jest wiec jasne, ze dla ulepszenia systemu wiedzy ludzkiej na-
lezy uzywaé kolejno metody & priori i metody a posteriori” ),

Poniewaz wiek XVIII stosowal w sposéb zdecydowany
metode analityczna, posunal naprzod nauki specjalne, wiec po
nim winien nastapi¢ zkolei okres syntezy.

»Widze, — pisze Saint-Simon — ze wplyw, jaki wywiera
duch Newtona, jest bardzo szkodliwy dla postepu nauki, wiec
krzycze ze wszystkich sit do swych wspélczesnych, a w szcze-
g6lnosci do swych wspodtrodakow: nastal czas, by zmienié¢ dro-
ge, obecnie nalezy czyni¢ odkrycia na drodze & priori” 2).

W ten sposob doszed! Saint-Simon do wniosku, ze aktu-
alnem zadaniem rozpoczynajacego sie wieku XIX jest synte-
tyczne ujecie wiedzy.

Syntezy dokona¢ moze tylko jeden czlowiek: , Traktowa-
nie rzeczy & priori, w spos6b nowy, jest to nadanie ogélnym
zasadom nowego ukladu (une nouvelle organisation); operacja
ta wymaga jednosci w rozumowaniu i wskuiek tego nie moze
byé rezultatem wysitkéw wielu oso6b. Traktowanie rzeczy
a posteriori, czyli nowe badanie poszczegolnych faktow, wy-
maga zbyt wiele czasu i detali, aby mégl tego dokonaé jeden
cztowiek” ).

Naturalnie Saint-Simon uwazal sie za uzdolnionego i po-
wolanego do zbudowania tej wlasnie syntezy naukowej, ktérej
pofrzebe glosil.

Jednakze zrozumienie syntetycznej i analitycznej funkcji
umyslu nie wystarcza w badaniach naukowych. Saint-Simon
czul, ze polrzeba jeszcze jakiego$ krylterjum do segregowania
materjaty, jakim nauka operuje. Takiem kryterjum jest ocbserx-
wacja.

Yy Lettres de C.-H. Sainf-Simen, str. 55—56,

2)  Qeuvres choisies T 1, str, 164, Infroduction aux tiavaux scienti-

figues du XIX siécle.
%) Tamze str, 90.
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Idealem jest obserwacja zjawisk, ki6re mozna wywolaé
przez doswiadczenie. Budujac swéj ,Swiat idealny”, — jak to
przedstawilem juz poprzednio ~— Saint-Simon czyni réwniez
uwage metodyczna, ze ,ulepszanie organizacii $wiata idealnego
jest najszerszym sposobem, jakiego sie uzywa dla wywolania
postepu naszej wiedzy o $wiecie istniejacym”!).

Doswiadczenie uwazal wigc Saint-Simon za metode najzu-
pelniej ogodlng, warunkujaca poprosta naukowe poznanie. Chcial
ja takze wprowadzi¢ do filozofjl

nJedynym sposobem poczynienia pozytywnych postepow
w filozofji jest robienie doswiadezen, Najkapitalniejsze doswiad-
czenia filozoficzne sg te, kidre prowadzg do nowych dziatati
lub do nowych seryj dziatan” 2.

Saint-Simon ulozy! nawet specjalna recepte, przepisujaca
spos6b postepowania dla kazdego, kto posiada aspiracje filozofa.
Wedlug tej receply czlowiek taki winien: 1) prowadzié zycie
najbardziej eksceniryczne; 2) u$wiadamia¢ sobie troskliwie
wszelkie teorje i praktyki, z jakiemi si¢ spotyka; 3) przebiec
wszelkie klasy spoleczne, zajmowaé réine pozycje socjalne
i tworzyé nowe stosunki, dotychczas nieznane; 4) podsumowaé
na staro§é¢ wyniki swych obserwacyj i wyprowadzié z nich
og6lne wnioski.

Saint-Simon w swem wlasnem zyciu stosowal te zasady,
a raczej — jak mozna sadzi¢ — zasady te sformutowal na pod-
stawie wlasnego zycia, o kiérem w autobiografji mogl stusznie
powiedzieé: ,...cale moje zycie bylo jednym ciagiem doswiad-
czeR” 3).

Mimo wszystko jednak Saint-Simon zdawal sobie sprawe
z tego, ze obserwacji i doswiadczenia nie da sie catkowicie
wszedzie i1 zawsze zastosowaé. To tez, nie korygujac zreszia
swych twierdzed o uniwersalnosci metody obserwacji, na innem
miejscu, mianowicie w broszurze Histoire de I'homme. Premier
brouillon, wypowiada poglad odmienny:

,Swiat widzialny - pisze — jest domena obserwaciji, swiat
niewidzialny jest domena inwencji; w ten sposdb ogélna kon-

1y Tamze str, 157,
%) Qeuvres 1841, str. XXXII Vie écrite por lus méme,
3) Tamze str. XXXIV,
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cepcja systemu $wiata sklada sie niezbednie z obserwacyj i in-
wencyj” ).

Jak nalezy rozumie¢ ig¢ metode inwencji — tego juz
autor nie precyzuje.

Wreszcie nalezy jeszcze podkresli¢ utylitarny punkt wi-
dzenia Saint-Simona, majacy wplyw niewalpliwie takze na jegdo
poglady metodyczne. W broszurze Nouvelle encyclopédie, w li-
écie do swego bratanka Wiktora pisze, ze ,uzytecznosé ..jest
dokladna miara wartosci” 2). Naturalnie stosuje sie to takze
do wartosci ludzkiej wiedzy.

Zatem w latach 1807—1812 Saint-Simon, jak widzielismy,
uwazal, ze poznanie ludzkie odbywa sie droga syntezy i ana-
lizy (wlasciwie dedukcii i indukeji), a krytyczne naukowe ba-
danie winno zawsze opieraé sie na obserwacji. Potem wskazuje
jeszcze na drugi czynnik naukowego poznania, majacy zastoso-
wanie w ,$wiecie niewidzialnym", czynnik, ki6ry nazywa tutaj
sinwencja”. Po okresie pracy analitycznej, ukoronowanym przez
dzielo encyklopedystow, winien nastapi¢ okres syntezy.

Jednem slowem, nauka XIX wieku, zdaniem Saint-Simona,
winna postugiwaé sie¢ metoda syntetyczna, oparta na obserwaciji
i doswiadczeniach, ewentualnie ,na inwencji”, kierujac sie przy-
tem zawsze zasada ogolnej uzytecznos$ci.

W mysl swych tendencyj, ujaw- § 2. Nauka ogdina.
nionych juz w zakresie metodologji,

Saint-Simon szukal podstawy do syntezy. Taka podstawe zna-
lazt w idei jednosci, ktérej do kornca pozostal wierny.

Stusznie pisze d'Allemagne, ze ,z trzech postaci, pod
jakiemi przejawia sie¢ byt: jednosci, wielorakoséci, nieokreslo-
nosci, Saint-Simon widzi jeszcze tylko postaé, wylacznie uswie-
cona przez deizm: Jednosé. Jak Bonald, de Maistre i teolo-
gowie katoliccy, jest on przeswiadczony, ze jednosé opinij jest
jedyna korzystna rzecza dla ich trwalosci i Ze jednosé jest
znamieniem doskonalosci” ?).

Przyjmujac idee jednosci jako podstawe syntezy, Saint-
Simon zwiazal ja jednak z ewolucjonizmem. Przybiera wiec ona

') Histoire de 'homme. Premier brouillon. Str, 18—19,

2} Qeuvres T, XV, str. 99—100,

3) Henri-René dAllemagne: Les Saint-Simoniens 1827—1837,
Paryz 1930, str, 15.
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u niego postaé t. zw. przezen idei ogdlnej, kidra jest glow-
na panujaca idea, ale réwniez ulega prawu rozwoju, zmienia
sie. Trudno dociec, jak Saint-Simon pojmowal takie potaczenie
idei niezmiennej jednosci z tezg o kolejnych przemianach ,idei
ogélnej”. Prawdopodobnie nie precyzowal tego zagadnienia.
Mozna tylko przypuszczaé, ze uwazal, iz idea jednosci byla
i jest ta sama, niezmienna, a tylko zmienialo sie jej pojmowa-
nie przez czlowieka i stad ,idee ogélne” byly rézne.

Diatego tez do poznania naczelnej zasady bytu Saint-
Simon dochodzi dwiema drogami: po pierwsze —— dogmatycz-
nie przez nauke $cista, po drugie — historycznie przez zbada-
nie kolejnych zmian, jakim w pojeciu ludzkosci idea ogdlna
ulegla.

»ldee ogdlne — pisze — moga byé poréwnane z pizmem:
nie potrzeba widzieé¢ ani dotykaé pizma, by czué jego zapach;
podobnie — skoro nowa idea ogoélna zrodzi sie, mysl ludzka
odczuwa jej wplyw” ).

Odbiciem panujacej idei ogélnej w pojeciach ludzkosci jest
synletyczna doktryna, stanowiaca kwintesencje ludzkiej wiedzy
w danym okresie i nazywana przez Saint-Simona nauka ogé6lna.

Uwazajac, ze nauka ogélna poprzednich wiekdéw zostala
zburzona, Saint-Simon postawil sobie za zadanie wlasnie zbu-
dowanie nowej i goraco do tego dziela nawolywal innych: ,Dla
postepu nauki, — pisze w Infroduction aux travaux scientifiques
du XIX siécle — dla szczescia ludzkosci, dla chwaly Narodu
Francuskiego Instytut powinien pracowaé¢ nad udoskonaleniem
teorji, powinien powrédcié¢ do kierunku Kartezjusza...?). Oddaw-
na Szhkola utracila z oczu nauke ogdlng” ?).

Nauka ogélna przenika do nauk szczegdélowych, wiazac je
w jedna calosé. ,Domena nauki — zaznacza autor — moze
byé uwazana za kraj, w kiérego centrum wznosi sie wielka
gora. Ze szczytu tej gory jeden czlowiek moie ogarnac caly
kraj" ). W korespondencji z de Redernem Saint-Simon wyraza

') Oeuvres choisies T. I, str. 68 Infroduction aux travaux scientifiques
du XIX siécle

%) Tamze str. 58,

%) Tamze str. 61,

Yy Tamze str. 90.
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te sama mysl: ,Nauki szezegélowe sa elemeniami nauki ogol-
nej, ktérej dano nazwe filozofji; ta nauka pod wzgledem bier-
nym stanowi résumé zdobytych wiadomosci, pod wzgledem
czynnym jest wskazéwka do otwarcia nowych drog naukowych,
zarysem S$rodkéw, jakich nalezy uzyé dla dokonania nowych
odkryé i uzupelnienia odkryé rozpoczetych” !).

Stosownie do swych wskazan metodycznych Saint-Simon
uwazal, ze nauka ogdlna, czyli filozofja XIX wieku, winna byé
oparta na faktach zaobserwowanych i doswiadcreniach. Taka
filozofje nazywa pozytywna.

wPlaton, Kartezjusz i Kant przedstawili spekulacje nieckre-
$lone, ktére nie przyniosty wielkiej uzytecznosci: Arystoteles
i Bacon stworzyli filozofje pozytywna; oni sa zalozycielami na-
uki ogdlnej; oni dali metody, ktérych udoskonaleniu ludzkos¢
zawdziecza postep swej inteligencii” 2).

yrilozofja XVIII wieku byla krytyczna i rewolucyjna, fi-
lozofja XIX wieku bedzie twércza i organizujaca. Autorzy En-
cyklopedji francuskiej wykazali, ze przyjeta idea ogélna moze
stuzy¢ postepowi nauk fizycznych i matematycznych tylko po
jej ulepszeniu, ale nie wskazali zupelnie idei, ktérg nalezy przy-
jaé, by zastgpi¢ idee przez nich zdyskredytowana” %).

Poniewaz nauka ogélna, filozofja, jest $cisle zwiazana z na-
ukami szczegélowemi, wiec moze sie staé pozytywna dopiero
wtedy, kiedy te ostalnie beda pozyiywne. A taki moment wla-
$nie nastapit: ,Nauki, poczatkowo oparte na domyséle, staly sie
teraz pozytywnemi. W poczatkach astronomija byla tylko astro-
logja, chemja alchemja, fizjologja bvia zarazona szarlatanizmem;
najbardziej absurdalne przesady stuzyly za podstawe psycho-
logji, ktéra byla pograzona z zabobonie. Dzisiaj astronomia,
chemja, fizjologja i psychologia sa oparie na faktach zaocbserwowa-
nych, wize sa pozytywne, czyli ze calo$é ludzkie; wiedzy stala
si¢ pozytywna, poniewaZ niema zjawiska, kidre nie byloby zja-
wiskiem astronomicznem, chemicznem, fizjologicznem lub psycho-
logicznem” ¢),

Ze wzgledu na to, ze pozytywna filozofja miala stanowié
tylko résumé nauk szczegélowych, samo przez sie nasuwalo sie

1} Oeuvres T, XV, str. 109,

?) Tamze str. 90—91. FEsquisse d'une nouvelle encyclopédie.
%) Tamze str, 92.

¢} Tamze str. 108—109. Korespondencja z de Redernem,
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poréwnanie jej z encyklopedja. Wprawdzie w pierwszym tomie
Infroduction aux travaux scientifiques du XIX siécle Saini-Simon
zalicza encyklopedje do prac krytycznych. a nie twérczych, ale
poOHZniej pisze o swej nauce ogolnej jako o nowej encykloped;i,
wydaje nawet specjalne broszury o odpowiednich tytulach, jak
Esquisse d'une nouvelle encyclopédie ou introduction a la philo-
sophie du XIX siécle, jak Nouvelle encyclopédie z 1810 r. i t. p,

Encyklopedja Diderota i d'Alemberta wykazala ,wyzszose
zasad fizyki nad rasadami teologji”. Nowa encyklopedja bedzie
inna, dzielo to ,zbuduje na rozumowaniu i cobserwacji nowe
ogolne zasady, ktére zawsze beda sluzyly za przewodnika ludz-
kosci” 1),

Tak Saint-Simon pojmowal swa encyklopedyczna nauke
ogdlna, filozofje pozytywna, ktérej rzeczywiscie dal poczatek.

Jadrem tej nauki ogélnej miala by¢ nowa ,idea ogdlna”.
Na czemze wiec ona polegala ?

Przedewszystkiem wyjasnimy sobie, jak Saint-Simon do-
szed! do swej idei ogolnej droga dogmatyczna.

Przyjeta zasada jednosci bytu § 3. Prawo powszech-
nasuwala mu odrazu my$l o istnieniu nego cigzenia.
jednej gléwnej sprezyny, poruszajacej
mechanizm wszechswiata. Taka sprezyne widzial jednak nie
w jakiei§ Najwyzszej Istocie, egzystujacej niezaleinie od wszech-
$wiata i stanowiacej jego praprzyczyng, lecz w naczelnem pra-
wie, rzadzacem wszechéwiatem. Podcbne ujecie odpowiadato
dazeniom Saint-Simona do odnalezienia tej naczelnej zasady,
tej ,idei ogélnej” na drodze obserwacii i syniezy, poza wszelka
metalizyka, ktéra odrzucal.

Jak widzieliSmy w poprzednim rozdziale, Saint-Simon juz
w pierwszych swych broszurach wskazywal, ze tem naczelnem
prawem wszechswiata jest prawo powszechnego cigzenia,

Wielkie odkrycie Newtona wydawalo mu sie najbardziej
ogdlng ides, jaka czlowiek zdobyl na ,drodze obserwaciji”.
Chodzito wiec tylko dalej o konsekwentne wykazanie, ze pra-
wo powszechnego cigzenia ma wszedzie zastosowanie,

I tutaj gorliwy zwolennik jednosci posuwa sie do najbar-
dziej karkolomnych koncepcyj filozoficzno-naukowych, byle tylko

1} Qeuvres choisies T, I, str, 243, Infroduction aux travaux scienf:-
fiques du XIX siécle, T, IL
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udowodni¢ — w jego mniemaniu — teze, w ktéra sam najswig-
ciej wierzyl,

VW pierwszym tomie Infroduction aux travaux scientifiques
du XIX siécle, w rozdziale, poswieconym chemji, zapowiada
wykazanie tacznosci miedzy prawem cigzenia i powinowactwem
chemicznem. ,Doloze ..swych staraf, — pisze — aby prze-
prowadzi¢ droge komunikacyjna miedzy idea cigzenia i ideg
powinowactwa. Zapowiadam zgéry, Ze niema innej réznicy
miedzy pracami p. Bertholleta i moja oprocz tego, ze p. Ber-
thollet wyszedl od powinowactwa, by wznies¢ sie do ciazenia,
a ja wyjde od cigzenia, by dojsé¢ do powinowactwa”?).

W czesci drugiej tegoz dziela, rozwijajac swoje utopje na-
ukowe o ,$wiecie idealnym” i ,$§wiecie islniejacym”, sprowadza
wszystko we wszechswiecie do ukladu dwéch form materii,
kiére nazywa solidem i fluidem, Stad kazda posta¢ bytu,
bedac tylko ukladem tych dwoch elementarnych czynnikéw,
jest nictrwala, jest tylko — zjawiskiem. Dla Saint-Simona je-
dynie materja jako taka byla czems$ trwalem, niezmiennem, na-
tomiast juz wszechswiat przedstawial mu sie jako zjawisko
0g6lne (le phénoméne général).

Wszelkie zjawiska we wszechswiecie sg poddane jedynemu
naczelnemu prawu: ,Badajac fakty astronomiczne, — czytamy —
chemiczne i fizjologiczne, przewidzialem jedno prawo, kiéremu
zjawiska tych rozmaitych klas sa, jak mi sie zdaje, poddane.
Zrozumialem, ze wszystkie te zjawiska mogg by¢é uwazane za
walke miedzy solidami i fluidami” 2).

Wszechswiat jako ,zjawisko ogdlne” moze podlegaé we-
wnetrznym przemianom, ale przez to, ze jest jeden, jest wiecz-
ny, posiada cechy tedo, co nazwano absolutem.

wZjawisko ogélne jest jedynem zjawiskiem, kiore moze by¢
wieczne; zjawisko systemu slonecznego nalezy do rzedu zjawisk
bardzo podrzednych, jego trwalos¢ jest nieuniknienie ogranmi-
czona” ?).

W broszurze p. t. Histoire de I'homme. Premier brouillon
Saint-Simon wyraza te mysl jeszcze dobitniej: ,,... wszechswiat
jako zjawisko ogolne winien posiadaé w caloéci i wylacznie
wszelkie wlasciwosci ogélne: wiec musi byé¢ wieczny, niezmie-

1) Tamze str, 125.
?) i %) Tamze str, 180.
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rzony i trwaly; inaczej méwiac, winien zawsze przedstawiaé sie
w tej samej postaci. Pojmowaé go inaczej to znaczy to samo,
co pojaé kij bez koricow, to wywrdeié od podstawy do szezytu
system idei” 1.

Jesli wszelkie zjawiska sg tylko objawami ,walki miedzy
solidami i fluidami”, to owo naczelne prawo, ktore temi zja-
wiskami rzadzi, nie jest niczem innem, jak prawem wiecznego
ruchu. Thumaczy to dokiadnie Saint-Simon w Lelires au bureau
des Longitudes:

sJest rzeczg zrozumiala, ze gdy uwazamy ciazenie za sile
fizyczna, wydaje sie ono i bedzie si¢ zawsze wydawac czems
niepojetem; ale istnieje inny, wyzszy punkt widzenia, skad mozna
na nie spojrzeé: mozna te sile stworzyé; jest to jedyny pewny
spos6b nalezytego jej zrozumienia. Zaraz ja stworze. Biore
punkt geometryczny. Z tego punktu tworze linje, z linji przestrzen.
W przestrzeni stwarzam materje; nadaje kazdej molekule sile
ogdlna, czyli wszelkie rodzaje sity: sile przyciaggania i odpycha-
nia wszystkich innych molekul, dazenie do poruszania sig
wszelkiemi sposobami i do odbijania sie wskutek wszelkich
uderzen i t. d. Niszcze jedna molekule. Od tej chwili calos¢
materji, ktéra stworzylem, rozpoczyna ruch, porusza sie wedlug
prawa, kiéremu daje nazwe powszechnego cigzenia” ?).

»Gdy w przestrzeni bez granic — pisze autor w innem
miejscu -— istnieje pewna ilo$¢ materji, napél solidu i napdl
fluidu, a kazda molekula posiada sile cigzenia, czyli sile ruchu,
to ta przestrzen przedstawia zjawisko wiecznego ruchu. Nie
mamy innego sposobu pojecia zjawiska gtownego” ?).

Powszechne ciazenie jest praprzyczyna: ,Newton i wszyscy
jego komentatorowie, zaréwno angielscy, jak i francuscy, uwa-
zali cigzenie tylko za skutek, ja uwazam je za przyczyng, za
przyczyne ogélng” %),

Powszechne ciazenie jako prawo naczelne §wiata winno
byé¢ wyrazone w formule matematycznej, t. zn, najdokladniejszej:
»Newton i jego komentatorowie pojeli cigzenie tylko jako prawo

1) Oeuvres T. XV, str, 19.

%) Lettres de C, H. Saini-Simon. Str. 17—18,
%) Tamze, List VII, str. 13.

%} Tamze str. 3.
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fizyczne, ja wskazuje sposoby uczynienia zeii prawa matema-
tycznego” ).

W wywodach Saint-Simona o wszechswiecie jako o zja-
wisku ogdélnem i o prawie powszechnego cigzenia istnieje pewna
sprzeczno$é, Bowiem z jednej strony wszechdwiat jest wieczay,
niezmierzony i trwaly, a z drugiej — ciazenie powszechne jest
przyczyna wszystkiego, a wiec i zjawiska ogélnego, wszechswiata.
Autor nie wyjaénia tej pozornej sprzecznosci, jednals z toku jego
rozumowania mozna wnioskowaé, Ze pojmowal powszechne cig-
zenie, wieczny ruch w najszerszem tego slowa znaczeniu, jako
co$ nieodlacznie zwiazanego z materja. Ciazenie, czyli ruch,
dlatego jest przyczyna wszystkiego, ze — jak to wynika z ,do-
éwiadczenia” Saint-Simona, w kiérem wyjasnia istote cigzenia—
ono wywoluje ,, walke solidow i fluidéw”, wprawia w ruch mole-
kuly materji, co formuje uklad solidow i fluidéw, zjawisko
ogolne, wszechéwiat. Jednakze, jak sie zdaje, Saint-Simon nie
wyobrazal sobie, zeby powszechne cigzenie moglo istnie¢ przed
materja lub bez niej; uznawal ciaienie za ,przyczyne ogélng”
w sensie raczej funkcjonalnym niz twoérczym.

W kazdym jednak razie prawo powszechnege ciazenia,
pojete w swoisty sposéb wyzej przedstawiony, jest dla Saint-
Simona ta wlasnie nowa ,jidea ogélna", ktérej calkowite zrozu-
mienie zbuduje nowy system ludzkiej wiedzy.

Formulujac swoje naczelne pra- § 4. Pojecie Boga.
wo, rzadzace wszechswiatem, Saint-

Simon musial sie zastanowié nad pojeciem Boga, Na tym punkcie
jego poglady sa jakgdyby chwiejne.

W Introduction aux travaux scientifiques du XIX siécle
w rozdziale p. t. ,0 jednosci przyczyny” wywodzi, Ze Bog jest
idea btedns.

»Czemze jest idea Boga ber idei objawienia? Idea jatows.
Kazde odkrycie naukowe uwidocznia jeden z bledéw systemu,
uznanego za objawiony: idea Boga jest tylko idea uogélnione;
inteligencji ludzkiej” 2).

Wszelkie atrybuty Boga, jak ie, ze jest duchem, ze jest
wieczny, niezmienny, nieskonczony, przewidujacy, ze wszystko

1) Tamze str. 3—4.
?) Oeuvres choisies T. I, str. 216 —217.
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widzi i wszystkiem rzadzi, — to tylko wedlug Saint-Simona sg
wlaéciwosci ludzkie, podniesione do najwyzszej potegi. W samem
pojeciu Boga jako ducha tkwi sprzecznosé.

»Jesli Bog jest istola czysto duchowa, to Jego istnieniem
jest mysl; a jesli Bog jest w najwyzszym slopniu przewidujacy,
to mégt mysleé¢ tylko raz jeden; przez jedyna m,$l przewidzial
wszystko to, co nadejdzie. Zatem Jego istnienie nie moglto trwac
dluzej, niz jedna my$l, a wicc On juz nie istnieje... Jesli idea
Boga jest bledna, to i wszelkiego rodzaju zastosowania tej idei
muszg by¢ takze bledne” '),

Z drugiej strony, twierdzi Saint-Simon, skoro Bog jest
duchem, to nie jest jednoscia, bo w $wiecie podobno istniejg
duch i materja, a jesli nie jest ides jednosci, to, wedlug pod-
stawowych zalozen autlora, jest idea bledna.

Wynikaloby z tych wywodéw, ze Saint-Simon nie uznawal,
by moglo isinie¢ co$ poza swiatem, ze wiec Bog, jako pojecie
istoty, egzystujacej niezaleznie od $wiata, w rzeczywistosci nie
istnieje wcale, jest tylko mylnem ludzkiem wyobrazeniem.

Jednakze w pézniejszych swych pracach jakby przyjmuje
istnienie Boga.

Wiec w Lettres au bureau des Longitudes uznaje, ze Bég
stworzyl $wiat, lecz ingerencija Jego na tem sie zakoriczyla.

»Bogobojny Newton zadal, zeby Bég od czasu do czasu
dawal mate uderzenie pigscia solidom lub fluidom, zaleznie od
tego, jak okolicznosci wymagaja. Ja otrzymalem z wielkiego
porzadku rzeczy zdolnoéé zrozumienia nieograniczonej trwalosci
wszech§wiata bez uciekania sie do jakiejkolwiek idei teologicz-
nej. Pojmuje Boga jako stwérce wszechswiata, ale cala moja
istota sprzeciwia sie idei tworzenia, ktére musialoby by¢ napra-
wiane staraniem Stwércy., Wszechswiat zostal oddany przez
Niego pod opieke ludzi genjuszu: oni sa obarczeni obowigzkiem
studjowania jego mechanizmu i wyprowadzania z niego energji” ?).

W broszurze Esquisse d'une nouvelle encyclopédie Saint-
Simon czyni jeszcze krok dalej i glosi, ze Bog rzadzi swiatem
za posrednictwem prawa powszechnego cigzenia,

»Celem naszych prac — pisze — jest dowie$é, ze byloby
pozyteczne dla postepu nauki, aby uwazano prawo powszechnego

Y Tamze str, 218,
?) Lettres de C. H, Saint-Simon. List VIII, str. 14,
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ciazenia za prawo boskie i za prawo jedyne, jakiemu Bég poddat
wszechswiat... ') Oglosimy niezwlocznie drugi przyczynek, w kts-
rym sprobujemy dowiesé, ze Bég rzadzi wszech§wiatem przez
jedyne prawo; wkrotce potem ukaze sie trzeci przyczynek,
w ktérym wskazemy zasady, na jakich opieramy twierdzenie,
iz prawo powszechnego cigzenia jest prawem, przy ktérego
pomocy Bo6g rzadzi wszechswiatem” 2).

Naturalnie zapowiedzianych przyczynkéw Saint-Simon nie
napisal.

Wreszcie w broszurze Nouvelle encyclopédie czyni wyrazne
wyznanie wiary w Boga.

sWierze w Boga. Wierze, ze Bég stworzyl wszechs$wiat.
Wierze, ze Bég poddal wszechswiat prawu ciazenia.. Nie ganig
d'Alemberta ani Diderota, ani nikogo z ich wspoélpracownikow
encyklopedystow za to, ze oni publicznie atakowali wiare w Boga,
poniewaz ta wiara w epoce ich prac tak byla zwigzana i zjedno-
czona z wiarg w idee objawione, iz bylo niemozliwoscia atakowad
jedna z nich, a respektowa¢ druga. Ale dzisiaj, gdy idee obja-
wione uwaza sie tylko za naukowe spostrzezenia, poczynione
przez ludzko$é w okresie jej dzieciectwa, gdy one sa wskutek
tego catkowicie niewystarczajace dla regulowania postepowania
rodzaju ludzkiego w epoce jego dojrzalosci; dzisiaj, gdy ode-
brano klerowi przewage, jaka sobie zdradziecko zdobyl, dzisiaj
myséle, méwie, glosze i bede cale swe zycie glosil, iz trzeba
wierzy¢ w Boga” %).

Pozornie jest tu wiec catkowita i wyrazna zmiana pogladu.
W rzeczywistosci jednak, Saint-Simon, jak sie zdaje, do korica
zycia odrzucal pojecie Boga w zrozumieniu chrzedcijaniskiem,
a jego enuncjacje o wierze w Boga byly rezultatem przekonania
o podwéjnej dokirynie, o czem bedzie jeszcze dalej mowa.

W broszurze Histoire de 'hom- § 5. Czlowiek.
me. Premier brouillon, rozwijajac swoja
teorje o solidach i fluidach, Saint-Simon wywodzi, ze wszelkie
zjawiska sg objawami walki iych dwéch rodzajow materji, przy-
czem z reguly przewaza poczatkowo fluid, a potem nastepuje
coraz wieksza solidyfikacja, az do ustania zjawiska.

Yy QOeuvres T, XV, str. 94—95.

?) Tamze str. 96.
%) Tamze str. 101—102,
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wPoczatkowo — pisze Saint- Simon — fluidy wywieraja
przewazajace dzialanie na solidy; po uplywie srodkowego mo-
mentu trwania dzialanie solidéw staje sie¢ panujgcem i wyzszosé
ich akcji staje sie coraz bardziej i bardziej absolutna az do
ustania zjawiska. W dziecinstwie Czlowieka fluidy przewazaja,
ich dzialanie stopniowo sie zmniejsza i solidyfikacja czesci
miekkich (des parties molles), postepujaca bez przerwy, jest dla
niego nieunikniona przyczyna $mierci. Inne zwierzeta sa pod-
dane temu samemu prawu, ktére ma réwniez zastosowanie do
roslin" 1),

Pomijajac naiwne wyobrazenia autora o tem prawie
postepujacej ,solidyfikacji” wszystkiego we wszechswiecie, wazne
z powyzszych wywodéw jest zalozenie, ze czlowiek jest feno-
menem, albo — jak sie wyraza — zjawiskiem szczegol-
nem, tak jak wszech§wiat jest ,zjawiskiem ogélnem”.

Poniewaz solid i fluid sa w mniemaniu Saint-Simona ,for-
mami” materji, wiec wszelkie zjawiska, bedace ukladami tych
dwoch rodzajéw materji, objawami ich ,walki” miedzy soba, —
s3 takze materjalne. Zatem materja tylko jest wszechswiat,
materjag tylko jest cziowiek.

Saint-Simon w Infroduction aux travaux scientifiques du
XIX siécle powtarza przeczytana gdzies teze, iz czlowiek jest
malym wszech§wiatem. Teza ta wydaje mu si¢ bardzo trafna,
przyjmuje ja za swoja i rozwija.

»Czlowiek i Wszechswiat wydajg mi si¢ tym samym me-
chanizmem w dwoch skalach. Wyobrazam sobie czlowieka jako
zegarek, mieszczacy sie w wielkim zegarze, nadajagcym mu
ruch” 2),

»Czlowiek jest malym $wiatem; istnieja w nim w malej
skali wszystkie te zjawiska, ktére zachodza w duzej skali we
wszechswiecie” ?),

Istnieje tylko jeden porzadek — fizyczny. ,Zjawiska, na-
zywane dzisiaj moralnemi, — pisze Saint-Simon — sg to zja-
wiska, ktore wywotuje fluid nerwowy" 4.

Y)Y Histoire de I'homme, Premier brouillon. Str. 16.
2) Oeuvres choisies T, I, str. 111.

3) Tamze str. 175.

4) Tamze str. 165,
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+My$l jest materjalng sila przyciagajaca (une atiraction
materielle): jest ona rezultatem ruchu fluidu nerwowego' ).

Czynnoéci umyslowe sa zaleine od stosunku solidu do
fluidu: ,Wyobrazamy sobie co$, gdy dzialanie fluidow przewaza
w czynnosciach naszego umystu, rozumujemy, gdy przewaza
dziatanie solidéw” 2).

Jesli indywiduum ludzkie jest tylko ukladem materiji, jesli
myslenie i wszelkie czynnosci umyslowe sa objawami dzialania
fluidu badz solidu, to i caly gatunek ludzki jest tez
tylko ukladem materji. Z tej analogji Saint-Simon wy-
prowadza swoj styuny wniosek o jednakowym przebiegu w roz-
woju duchowym gatunku i jednostki. Tylko ze ,rozwdj duchowy”
jest wedlug jego pojeé rozwojem materjalnego uktadu.

oInteligencja powszechna — pisze — i inteligencja indy-
widualna rozwijaja sie wedlug tego samego prawa. Te dwa zja-
wiska réznia sie tylko pod wzgledem rozleglosci skali, w jakiej
sa zbudowane” ).

W ten spossb Saint-Simon zamknal krag rozumowania,
uzasadniajacego jedno$é bytu. Istnieje tylko materja: jest nig
zar6wno nie-ja, caly $wiat zewnetrzny, jak ija, zaré6wno wszech-
$wiat, jak i czlowiek, pojety badz jako galunek, badZz jako in-
dywiduum.

Do takiej ,idei ogélnej” doszed! Saint-Simon na drodze
rozumowania dogmatycznego, ujmujac zagadnienie—powiedzmy—
statycznie. Ale jego ewolucjonizm sklonil go do spojrzenia na
to samo zagadnienie z punktu widzenia rozwoju w czasie, inte-
resowala go nietylko statyka $wiata, lecz i jego dynamika.

Pragnac wyjasni¢, przez jaka § 6. Etapy rozwoju ludz-
droge ludzkosé przeszla, by osiagnaé kosei.
zrozumienie naczelnego prawa wszech-
$wiata, Saint-Simon stara sie uprzytomni¢ sobie stopniowy roz-
wdj rodzaju ludzkiego.

W drugim tomie Inireduction aux travaux scientifiques du
XIX siécle znajdujemy uwagi autora w tej kwestji.

Czlowiek, glosi Saint-Simon, poczatkowo nie réznii sie od
zwierzat, stopniowo zarysowala sie jednak wyrazna linja gra-

1) Tamze str. 170.

) Tamze str. 176,
%) Tamze str 177.
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niczna miedzy gatunkiem ludzkim i innemi zwierzetami. Powstalo
to stad, ze czlowiek od poczatku znajdowal si¢ w lepszej sy-
tuacji, niz inne zwierzeta, potrafil szkodzi¢ rozwojowi innych
gatunkéw i wykorzystywaé je dla swego wlasnego rozwoju.

Jednakze osiagnieta przez czlowieka przewaga nad swia-
tem zwierzecym nie jest bezwzgledna, Saint-Simon jest raczej
przekonany, ze kazdy gatunek zwierzecy moglby w sprzyjaja-
cych warunkach doj$é do stopnia rozwoju czlowieka. ,Jesliby
rodzaj ludzki zaiknal z globu, — pisze doslownie — to rodzaj
najlepiej po nim zorganizowany udoskonalilby sie”!).

Stusznoéé swej tezy o identycznosdci rozwoju
jednostki i gatunku Saint-Simon wykazuje, przeprowadza-
jac analogje miedzy etapami rozwojowemi, przez jakie przechodzi
indywiduum i cata ludzkosé.

Pierwszym okresem w zyciu czlowieka jest dziecinstwo;
witedy przejawia on najwiecej sklonnosci do budownictwa:
dziecko lubi ukladaé kamienie, kopaé jeziorka, budowa¢ groble.
Taki sam okres przeszla w swym rozwoju ludzkosé: Egipcjanie
wszak zbudowali najwicksze budowle z kamieni, wykopali naj-
wieksze jeziora, usypali tamy.

Drugi okres — to wiek chlopiecy, kiéry charakteryzuje
sklonnos¢ do artyzmu. Kazdy chlopiec usiluje by¢ muzykiem,
poets, malarzem. W zyciu ludzkosci ten okres reprezentuja wieki
przodownictwa Grecji, bo Grecy wilasnie rozwineli sztuki piekne.

Trzeci okres — to wiek dojrzatosci, trwajacy od 25 do 45
roku zycia. Woéwczas czlowiek rozwija wszystkie swoje sily,
staje sie zdobyweczym, wojowniczym. W zyciu ludzkosci okres ten
rozpoczeli Rzymianie, rozwijajac sziuke wojenng, oraz Sarace-
nowie, dajac podstawy wiedzy S$cislej — algebry, chemji, ,fi-
zjologji”.

W czwartym okresie po 45 roku zycia sily akiywne czlo-
wieka zmniejszaja sie, ale zato pomnazajg sie jego sily umyslowe:
czlowiek woéwczas rozwaza obserwacje, poczynione poprzednio.

Ten ostatni okres w zyciu ludzkosci jeszcze nie nastapil,
gdyz wedlug mniemania Saint-Simona ludzkos$¢ znajduje sie
obecnie w epoce, odpowiadajacej wiekowi 40 lat u jednostki,
czyli w koncu trzeciego okresu. Poniewaz podobne ludzkosé

1} QOeuvres choisies T. I, str 173,
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istnieje od oémiu tysiecy lat, wiec rok Zycia jednostki odpo-
wiadalby dwom wiekom zycia rodzaju ludzkiego.

Najszczes$liwszym okresem w zyciu czlowieka jest wiek
od 35 do 45 lat, wiek pelni rozwoju sil, najwickszej energii.
Ludzko$é weszla w ten najszczes$liwszy okres swego rozwoji, co
zreszta latwo zaobserwowad, Dawniej naprzyklad dla zbudowania
mauzoleum faraona musiata pracowaé polowa jego poddanych,
dzis kazdy ma dostatnie mieszkanie. Piramidy byly wielkiemi
budowlami, ale nieuzytecznemi, dzisiaj ludzkoéé buduje okrety,
liczne gmachy, odznaczajace sie wybitng uzytecznoscia i t. p.

»Jakakolwiek obraloby sie droge, — pisze Saint-Simon —
by zej$é od Egipcjan do nas, zawsze przekonywamy sie, ze po-
tozenie ludzkoéci w znacznym stopniu polepszylo sig”1).

Taki poglad na rozwéj ludzkosci jako na coraz wigksze
jej doskonalenie sie musial wplynaé na stosunek Saint-Simona
do historji. Zrozumiale jest przedewszystkiem, dlaczego uwazal
wieki $rednie za wyzszy etap rozwojowy, niz staroiyinosé: ta
ostatnia byla okresem dziecigctwa ludzkosci, wieki $rednie —
poczatkiem wieku dojrzalego.

Jak stusznie zaznacza Brothier?), historja w ujeciu
Saint-Simona sprowadza sie do tworzenia nauki ogélne;.

Saint-Simon uwazal, ze historja warto sie interesowaé do-
piero od czasow Sokratesa. Ludy, przodujace ludzkosci w po-
przednich wiekach, pozostaly — twierdzi autor — w wieku
dziecigcym,

Natomiast Sckrates stworzy! nauke ogdlna, bo pierwszy
nadat idei boskosci ceche jednosci, utworzyl pojecie jedynego Boga.

Sokrates — pisze Saint-Simon — ,pierwszy zapowiedzial,
ze idee Boga nalezy uwazaé za narzedzie w strukturze nauko-
wej. On byl zalozycielem Nauki ogélnej... Jesli Sokrates, jak

moéwia, byl pierwszym z tych, ktérzy sie wzniesli na ogolny
punkt widzenia, to jego prace najwidoczniej wskazuja na epoke,
oddzielajaca historje starozyina od historji nowozytnej” ?).
Historje nowozytna dzieli Saint-Simon na dwa okresy po
jedenascie wiekéow kazdy: pierwszy okres od Sokratesa do
Mahometa, drugi od Mahometa do naszych czaséw.
1) Oeuvres choistes T, I, str. 183.

) Leon Brothier. Saint-Simon ef le saint-simonisme. Bruksela 1859,
%) Oeuvres choisies T, 1, str, 192. Infroduction aux travaux scientifi-

ques du XIX siécle.
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Dajac pojecie jedynego Boga i tworzac w ten sposéb na-
uke ogdlna, Sokrates pozostawil ludzkosci spuscizne, ktéra zy-
wila sie przez dziesie¢ wiekéw. Gdy zgasto imperjum rzymskie,
ludzkos¢ byla w zastoju. Dopiero ku koncowi dziesigtego wieku
Arabowie tworza ferment, daja dwie wielkie koncepcje — po-
lityczna i naukowa, W XIII wieku Roger Bacon posunal dalej
fizyke i matematyke; odtad te nauki zyskuja przewage nad
naukami teologicznemi; nastepuje odkrycie Ameryki, Europa
staje sie metropolja $wiata, zarysowuje sie coraz bardziej ko-
nieczno$é zbudowania nowej nauki ogolnej, opartej o inng
idee naczelna.

Jednem slowem, historja by'a dla Saint-Simona pasmem
zmieniajacych sie kolejno okreséw panowania nauki ogélnej
i okreséw, w ktérych te nauke podwazano, by zastapi¢ ja nows.

7 ta seryjnoscia w rozwoju nauki ogélnej, czyli filozolji,
laczyt Saint-Simon rowniez seryjny rozwoéj religji. Jest
to zupelnie zrozumiale: w jego materjalistycznej filozofji, po-
zbawionej pierwiastka duchowego, odzegnujacej sie od wszelkiej
metafizyki, nie moglo by¢ miejsca na religie. Nauka ogolna,
stanowiac kwintesencje ludzkiej wiedzy, opierajac si¢ na rze-
czywistem poznaniu prawdy, praw, rzadzacych wszech§wiatem, —
miala byé w pojeciu Saint-Simona i wiara, i nauka, i religja,
i filozofja. Tego wymagala poza wszystkiem innem zasada jed-
noéci. Jesli pozostawial w swym systemie religje, to tylko jako
instrument do rzadzenia, kierowania tlumami.

»Religja jest zbiorem sposobow zastosowania nauki og6lnej,
zapomoca kiérych ludzie oswieceni rzadza ludZmi ciemnymi...
Religja starzeje sie fak samo, jak i inne instytucje... gdy religja
byla ciemiezycielska, popadia w pogarde, a jej sludzy tracili
zdobyte znaczenie i majatek...”').

Religja, twierdzi Saint-Simon, pojawila siz na $wiecie na-
tychmiast, gdy czlowiek nauczyl sie dzieli¢ zjawiska na przy-
czyny i skutki. To tez bezuzyteczne jest poszukiwanie pierwszej
religii. Natomiast warto uprzytomnié sobie znane w historji jej
etapy rozwojowe.

Egipcjanie czcili gwiazdy, rzeki, zwierzeta, gory, rosliny.
Dla nich istoty, wcielone wedlug ich wyobrazen we wszystkie
te przedmioty, byly pierwszemi przyczynami. Byl to w ujeciu

1) Tamze str, 213,
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Saint-Simona okres najprymilywniejszej religji — okres bal-
wochwalstwa.

Grecja dala wyzszy system religijny. Homer stworzyl bo-
géw, ktérzy byli personifikacja moralnych wlasnosci czlowieka.
Bylo to wiec wielobéstwo juz wyzszego rzedu-—okres politeizmu.

Sokrates skupil wszystkie wlasciwosei bogow homerowych
w jednej istocie, uczyl, Ze wszystko pochodzi od jednej przy-
czyny, slowem, sformowal pojecie jedynego Boga. Odtad zaczyna
sie nowy system religijny — ,deizm”.

Ale i ,deizm” nie jest odpowiednim systemem religijnym.
nJest widoczne — pisze Saint-Simon — ze Jezus i Jego komen-
tatorowie nie mieli zadnej jasnej idei o mechanizmie Wszech-
$wiata. Zostalo roéwniez stwierdzone, ze kler, depozytarjusz
$wigtego prawa, nie umial ulepszy¢ powierzonego mu depozytu” ).

Mimo to jednak chrzescijanstwo, opierajac sie na ,deizmie”,
na filozofach greckich, stworzylo dokiryne. Uformowal ja swiety
Pawel, a jego uczniowie rozeszli sie po §wiecie i w Rzymie,
w centrum $wiata, zalozyli ,cialo profesoréw deizmu" — kler.

Od ustanowienia ,,deizmu” do XV wieku kler przewyzszat
laikobw wiedza, talentem, cnotami. Polozyl wielkie zastugi dla
ludzkosci: jego dzielem bylo ozywienie nieuprawnych pél, od-
czytanie starych manuskrypiéw, rozpowszechnienie umiejgtnosci
czytania i pisania, udoskonalenie metafizyki, zalozenie szpitali,
szkol, zjednoczenie ludéw Europy, Za czaséw papieza Hilde-
branda kler doszed! do szczytu potegi i bogactw, do XIV wieku
korzystal w pelni z rezultatéw swej pracy. Od tego momentu
jego wplywy poczynajg sie zmniejszaé, poniewaz wyprzedzaja
go w naukach ludzie swieccy.

W KV wieku Rafael, Michal Aniol, Leonarde da Vinci
tworza wielka sztuke, a wszyscy sg laikami. Kopernik, Kepler,
Galileusz wbrew nauce kleru dowodza, ze ziemia jest w ruchu.
Pod koniec XVI wieku Bacon i Kartezjusz wstrzasaja podstawa
madrosci Kosciola, kaza wierzyé tylke w to, co rozum i do-
$wiadczenie potwierdzaja. Powstaja akademje naukowe i pro-
wadza walke z klerem. Wreszcie Newton odkryt , fakt ogélny”,
cigzenie powszechne, kladac podwaline pod nowa nauke ogélna.

Potem przyszli encyklopedysci i wykazali cala wyzszosé
nauki $wieckiej nad doktryna teologow: ,,..pisarze $wieccy

) Tamze str. 209,
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francuscy... zbudowali Encyklopedje, dzielo, w ktérem pokazali
w zakresie wszystkich czesci ludzki->j wiedzy, ze prace, wyko-
nane za impulsem Kartezjusza, byly nieskoriczenie wyzsze od
prac, jakie wyszly z systemu wiary, utworzonego przez Jezusa;
oni dali uczué, ze idea powszechnego ciazenia winna stuzy¢ za
podstawe nowego systemu naukowego i tem samem za podsta-
we nowego systemu religijnego’ 1).

Nakoniec Wielka Rewolucja Francuska zniszczyla wplywy
polityczne i dobrobyt materjalny kleru. Dzielo zburzenia starej
doktryny i jej potegi zostalo dokonane.

»Tak wiec — konkluduje Saint-Simon — w nauce ogdlnej
duch ludzki rozpoczal od wiary w istnienie wielkiej liczby nie-
zaleznych przyczyn. Nastepnie przyjal idee wielu przyczyn,
pojetych jako czastki jednej calosci: Rozumu. Potem wzniésl
sie do idei rozumu powszechnego i jedynego: Boga. Wreszcie
poczul, ze jesli stosunki miedzy Bogiem i wszechswiatem sa
niepojete i obojetne (a sa obojetne dlatego, ze Bog, przewidziaw-
szy wszystko, co nadejdzie, nie moze niczego zmieni¢ w usta-
nowionym przez siebie porzadku), to trzeba zaja¢ sig gorliwie
poszukiwaniem faktéw i przyjaé za jedyna przyczyne wszystkich
zjawisk najogdlniejszy fakt, jaki zostanie odkryty” 2).

System ludzkiej wiedzy, zbudowany na obserwacji, oparty
na najogoélniejszym fakcie zaobserwowanym, czyli na
prawie powszechnego ciazenia, — nazwal Saint-Simon fizy-
cyzmem,

Fizycyzm nastapi po ,deizmie”.

W koticu pierwszego tomu Introduction aux travaux scien-
tifigues du XIX siécle Saint-Simon podaje wykres w postaci
rozgalezionego drzewa nauk i sztuk. Pied tego drzewa wiedzy
owija wstega nauki ogélnej, a miedzy jej zwojami wypisane sz
cztery epoki rozwoju ludzkosci:

Pierwsza — epoka sztuk i rzemiost — Balwochwalstwo.

Druga — epoka sztuk pieknych — Politeizm.

Trzecia—epoka nauk moralnych i politycznych—,Deizm” ?).

1} Tamsze str. 211,

2) Tamze str, 199—200.

%) Saint-Simon nie rozrdéinia pojeé deizmu i teizmu, Dla oznaczenia
trzeciej epoki wedlug jego klasyfikacii, epoki chrzeécijanstwa, wlasciwa jest

pazwa teizmu, a nie deizmu, Bede jednak dla scistego oddania wywodow
autora uzywal nadal jego nomenklatury.
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Czwarta — epoka nauk matematycznych i fizycznych —
Fizycyzm.

W ten sposéb zaréwno na drodze dogmatycznego rozumo-
wania, jak i na drodze ewolucji historycznej dochodzi Saint-
Simon do tej samej ,idei ogdlnej” i do tej samej ,nauki ogél-
nej”’ — do fizycyzmu.

Fizycyzm nie zjawia sie bynaj- § 7. Fizycyzm i podwdj-
mniej przed ludzkosécia nagle: jego na dokiryna.
poczatki siegaja tych czasow, kiedy
powstala nowoczesna wiedza pozytywna, wyrosta na zasadzie
obserwacji.

»Od jedenastu wiekéw kulture Fizycyzmu otaczano coraz
wieksza opieka, a kulture Deizmu coraz wiecej porzucano”').

Fizycyzm posiada te wyzszoéé nad ,,deizmem”, Ze nie opiera
sie na pojeciu Boga, kiére — zdaniem autora — jest pojeciem
blednem i przysparza nauce wiele trudnosci. ,Fizycyzm — pisze
Saint-Simon — nie ma wcale zlych stron Deizmu. Ta koncep-
cja posiada w wysokim stopniu charakter jednosci”?).

Jednakze Saint-Simon zdawal sobie sprawe z tego, ze re-
ligja posiada zalety, ktorych fizycyzm narazie przynajmniej nie
bedzie w stanie zastapi¢, bo nie jest jeszcze dostatecznie uksztal-
towany. ,Wierze w konieczno$é religjii dla utrzymania po-
rzadku spolecznego”®) — pisze autor wyraznie — ... wierze,
ze deizm jest zuzyty; wierze, ze fizycyzm nie jest doé¢ mocno
ugruntowany, by mégl sluzy¢ za podstawe religijna” *).

Czyli ze Saint-Simon godzil si¢ na wspdlistnienie przez
pewien czas dwéch systeméw: ,deizmu” i fizycyzmu, a nawet
uwazal taki stan rzeczy za pozadany dla nalezytego rozwoju
fizycyzmau.

W sekrecie trzeba organizowaé system, naszkicowany
przez Kartezjusza; byloby niewygodnie uczyni¢ nieukéw swiad-
kami pracy, do kiérej nie sa zupelnie zdolni sie przyczyni¢”?®),

Saint-Simon tak wlasnie sam robil i pdzniejszych swych
kapitalnych dziel, a wiec Mémoire sur la science de I'homme

1) Qeuvres choisies T 1, str 195 Infroduction aux travaux scientifi-
gques du XIX siécle.

?) Tamze str. 218.

3311 Tamze str 214,

% Tamze str 59.
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i Travail sur la gravitation universelle, nie oglaszal wecale dru-
kiem, lecz rozsytat w kopjach do oséb, ktore obdarzal zaufaniem.

Na tem tez podlozu powslala slynna teza Saint-Simona
o podwodjnej doktrynie: jednej prawdziwej dla wtajemni-
czonych, a drugiej pozornej dla tlumu. Ta nauka prawdziwa
bedzie fizycyzm, naukg popularng pozostaiby ,deizm”.

aeeda jawnie nie naruszam deizmu, jako doktryny publicz-
nej, ktéra istnieje i ktora jeszcze dlugo winna istnieé” ).

Religja jest przeciez tylko ,naukg stosowana” i jako spo-
s6b oddzialywania na masy posiada niezastapione walory, nalezy
wiec ten zmakomily instrument rzadzenia zachowad.

Teraz jest réwniez zrozumialte, dlaczego obok krytyki
chrzedcijanstwa i $mialego wniosku o falszywosci idei Boga
Saint-Simon wyglaszal wyrazne i uroczyste wyznania wiary
w Boga: w rdzennej nauce Saint-Simona, bedacej jadrem fizy-
cyzmu, nie bylo i nie moglo byé osobowegdo Boga, byla tylko
synteza praw natury, ale w ,deizmie”’, w poteinej i wplywo-
wej jeszcze religjii, Bog musial by¢, a Saint-Simon, uznajac sile
tej koncepcii, pragnac ja wykorzysta¢, nie chcial z nia zrywad.
Dlatego w tych pracach, ktérych przeznaczeniem bylo pozyski-
wanie zwolennikéw, Saint-Simon pisze o swej wierze w Boga.
Taka praca byly Lettres au bureau des Longifudes, ktére mialy
pozyska¢ autorowi uczonych, skupionych w tej instytucii; taka
byta broszura Esquisse d’'une nouvelle encyclopédie, dedykowana
uczonym, oraz Nouvelle encyclopédie, ktéra miala sluzy¢ jako
prospekt przyszlego wiekszego dziela. Natomiast takiego pro-
pagandowego charakteru nie posiadala praca Infroduction aux
travaux scientifiques du XIX siécle i dlatego tam znajduje sig krytyka
pojecia Boga i teorja prawdziwego fizycyzmu.

Saint-Simon zreszta sam najwyrazniej podkreslit swoje
stanowisko, mianowicie, rozpatrujac zagadnienie ,,jednosci przy-
czyny”, pisze o idei Boga: ,..nie méwie, ze ona nie powinna,
przynajmiej jeszcze dilugo, oddawaé ustug w kombinacjach poli-
tycznych. Jest ona najlepszym sposobem, jaki wynaleziono dla
uzasadniania waznych postanowied ustawodawczych... opinje
naukowe, ustalone przez Szkole, winny by¢ nastepnie przybrane
w formy, ktére je uczynia swietemi, aby je mozna bylo glosi¢
dzieciom wszystkich klas i ignorantom w réznym wieku'” 2).

D T;mze str 215
%) Tamze str. 219,
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Saint-Simon uwazal, ze taka dwoisto§é nauki ogdlnej jest
zupelnie naturalna, bo wynika poprostu z faktn stopniowej
ewo'ucji, z tego, iz nie moze by¢ ostrej granicy miedzy okre-
sem panowania jednej dokiryny, a okresem panowania nastep-
nej, lecz musi istnie¢ dlugi okres posredni, w kiérym nowe
iidee ogélne”, zrodziwszy si¢ w umystach przewodnikéw ludz-
kosci, powoli przenikng do $wiadomosci ogétu. Taki sam proces
odbywal sie wtedy, kiedy przestarzaly politeizm musial ustapié
nastepujacej po nim nauce ogdélnej — ,deizmowi’.

+Od czaséw Sokratesa az do ustenowienia religji chrze-
écijanskiej istnieja dwie doktryny. Uczeni wierzyli w istnienie
jedynej przyczyny, byli deistami. Lud byt poddany politeizmowi:
wierzyl w istnienie wielu przyczyn niezaleinych”!).

Wreszcie dla pelnej charakterystyki fizycyzmu wypada
zaznaczy¢, ze Saint-Simon uwazal go za korone postepu ludz-
kosci, za szczyt wiedzy. Stad powstal wniosek, ze postep na
fizycyzmie skonczy sig, nie moze by¢ nieskoriczony.

W listach, wysytanych z Alencon do barona de Rederna
w 1811—1812 r., Saint-Simon zastanawia sie nad koncepcija
Condorceta o postepie ludzkosci i wskazuje na kilka bledéw
tej koncepcji, a wsrod nich — na falszywosé tezy o nieskoni-
czonym rozwoju.

#Irzeci blad. Mniemanie, ze rozum Iludzki posiada nie-
skoriczona zdolnoéé doskonalenia sie; idea bledna, poniewaz
zdolnosci, jakie duch zdobywa, nie lgcza si¢ wcale ze zdolno-
Sciami, ktore posiadal, lecz zastepuja tylko te, ktére traci, jak
nam tego historja dowodzi” ?). A wiec np. ludy nowozytne nie
sa tak wojownicze, jak Grecy za czaséw Aleksandra Wielkiego
lub Rzymianie za czaséw Cezara, zato w naukach fizycznych
i matematycznych goruja nad starozytnoscia.

Saint - Simon rozumial, ze dla § 8. Klasyfikacja nauk.
nalezytego ugruntowania fizycyzmu
potrzeba z jednej strony nowego opracowania naukowego jego
zasad we wszystkich dziedzinach, a z drugiej strony nowej
organizacji naukowej. Powinna sie dokonaé — jak sie autor
wyrazal — rewolucja naukowa, by odnowié¢ nauke tak, jak
rewolucja polityczna odnowila stosunki spoteczne.

1) Tamze str, 227,
2} Qeuvres T, XV, str. 116,
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W mysl zasady jednosci Saint-Simona nauka ogélna jest
rdzeniem calego zycia spolecznego, nadaje mu zasadniczy ton,
a odwrotnie — warunki Zycia spolecznegec w miare rozwoju
wplywaja na ksztaltowanie si¢ nowych ,idei ogélnych”, przez
to zas i nowej nauki ogélnej. Jesli wiec w zyciu spolecznem
odbywa sie jaka$ zasadnicza przemiana, to w konsekwencji
musi nastapié¢ przemiana w nauce ogolnej.

+Rewolucije naukowe — pisze autor — nastepuja tuz po
rewolucjach polityeznych. Newton odkryt fakt powszechnego
ciazenia w niewiele lat po $mierci Karola I, Przewiduje, prze-
czuwam, Zze niezwlocznie dokona sie wielka rewolucja nau-
kowa'' 1).

Jak mozna wnioskowaé z tego, co Saint-Simon pisze, ta
nowa wielka rewolucja naukowa miala polega¢ na
przyjeciu podstawowych zalozeni filozofji pozytywnej, fizycyzmu,
a w zwiazka z tem — na przyjeciu nowej klasyfikacji nauk.

W koncu pierwszej czesci Introduclion aux tfravaux scien-
tifiqgues du XIX siécle Saint-Simon wystepuje przeciwko syste-
mowi, przyjetemu przez Bacona, a potem przez Diderota
i d'Alemberta, podzialu nauk na trzy grupy, mianowicie na
nauki pamieci, rozumu i wyobrazni. Autor uwaza, ze wlasciwy
podzial winien byé oparty na rozrdinieniu: a) tego, czem my
jestesmy, co jest w nas, b) tedo, co jest poza nami.

Drzewo encyklopedyczne Saint-Simona posiada tylko dwa
konary, wyrastajace w tem miejscu, gdzie wstega nauki ogélnej
wskazuje na epoke fizvcyzmu., Jeden konar ma napis ,,Nauki
matematyczne”, a drugi — ,Nauki fizyczne. Nauka o zastoso-
waniu analiz fizycznych i matematycznych”. Inne konary z pnia
fizycyzmu nie wyrastaja, co znaczyloby, ze autor calg wiedze
ludzka dzieli na te wlasnie dwie grupy nauk. Prawdopodobnie
ynauki matematyczne” maja w tej klasylikacji wyobrazaé ,to,
czem my jestesmy, co jest w nas”, a ,nauki fizyczne” — ,to,
co jest poza nami”, bowiem konar nauk matematycznych, roz-
dzielajac sie na mniejsze galezie, posiada obok nauk niewatpliwie
matematycznych takze tego rodzaju odnegi, jak: 1) teorja ogdlna
o znakach, czyli gramatyka ogélna, 2) teorja sztuk i rzemiost,
3) teorja sztuk pieknych, 4) teorja nauk moralnych i politycz-

) Oeuvres choisies T 1, str, 57. Infroduction aux fravaux scientifi-
ques du XIX siécle,
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nych, 5) logika, czyli nauka ogélna o poréwnaniu. Natomiast
konar nauk fizycznych posiada migdzy innemi odnogi: 1) fizjo-
logja, 2) nauka o czlowiekuy, czyli fizjologia szczegéltowa, 3) che-
mja, 4) fizyka niebios, 5) geologja, 6) historja naturalna, 7)
fizjognomika i kranjologja, 8) botanika, 9) mineralogja.

Tak w ujeciu Saint-Simona wyglada wiedza pozytywna:
sprowadza sie ona badZz do matematyki, badz do fizyki. Huma-
nistyka jest takze pojeta ,matematycznie”.

» Wszystkie nauki wigza sie ze soba $ciéle; — pisze autor
w Lettres au bureau des Longifudes —— blad, popeliony w ja-
kimkolwiek kierunku naukowym, przenika do ogélu ludzkiej
wiedzy. Nie wszystkie kierunki naukowsz sa jednakowo wazne;
uczeni uprawiajg nie réwnine, lecz gére. Pracownicy istniejg od
wierzchotka do podnéza gory. Mozna ich dzieli¢ na tyle klas,
ile sig¢ chece; ale jakikolwiek podzial sig¢ przyjmie, pierwsza
klasa uczonych bedzie zawsze ta, ktéra pracuje nad koncepcig
systemu $wiata: jest to jedyna sprawa, jakiej mozna sie oddac
na szczycie gory naukowej”!).

Saini-Simon posiadal sam te § 9. Plan pracy Saint-
najwyzsze aspiracje naukowe, stanat Simona.
wiec przedewszystkiem na szczycie
zbudowanej przez siebie piramidy wiedzy i stamtad snut roz-
lfegle plany.

+Mojem zadaniem — pisze — jest zmuszenie nauki do do-
~ konania ogélnego kroku naprzéd oraz oddanie inicjatywy Szkole
francuskiej. Pojatem, ze system naukowy opiera si¢ na trzech
koncepcjach: na koncepcji systemu $wiata, na koncepcji ency-
klopedycznej, na koncepcji metody. Jestem przekonany, ze
jedynym sposobem udoskonalenia calosci systemu naukowego
jest ulepszenie koncepcyj, na ktérych on sig opiera”?).

+Wierze, panowie, ze znalazlem:

wKoncepcje encyklopedyczna lepsza, niz koncepcja Bacona;

wJKoncepcje systemu $wiata lepsza, niz koncepcja Newtona;

1 metode lepsza, niz metoda Locke'a’?),

Wedtug tego planu najwazniejsza jest nauka, ktéra budu-
je — jak si¢ wyraza autor, uzywajac terminologji Laplace’a —
h‘)—Lettres de C. H, Saint-Simon. Str. 47.

%) Tamze str. XIL
3 Tamze str. 5. List L
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system swiata. Ta my$l jest caltkowicie zrozumiala u Saint-
S'mona, ktéry dazyl do syntezy, przeniknietej do ostatecznych
¢ranic zasada jednosci. By stworzy¢ taka harmonijng synteze,
trzeba przedewszystkiem mie¢ pojecie o mechanizmie przyrody,
0 sprezynie, poruszajacej wszechswiat, poczem juz latwo bedzie
przejé¢ do poszczegdlnych zjawisk i polaczy¢ je z tem ,zjawi-
skiem ogoélnem”.

Dlatego Saint-Simon zaznacza: ,,... koncepcja systemu $wiata
jest fundamentalna podstawa systemu naukowego, poniewaz jest
najogélniejsza i najdokladniejszg koncepcja, jaka mozemy posia-
dag. Dla ulepszenia calosci systemu naukowego trzeba udosko-
nali¢ nasza koncepcje systemu swiata' ).

W broszurze Histoire de 'homme. Premier brouillon Saint-
Simon wreszcie kresli taki digantyczny plan swej pracy:

sMusze moéwi¢ o zjawisku ogbélnem, nim zaczne opis zja-
wiska: Cztowiek. Musze zejs¢ po drabinie fenomenow az do
Cztowieka i wyznaczyé mu w ten sposdb jego miejsce joko
zjiawisku we Wszechswiecie, zanim poswiece sig szczegolowemu
badaniu tej istoty. Jednem slowem, przed rozpoczgciem historji
ludzkosci musze poczynié wysiltki, by da¢ jasne pojecie o po-
zytywnej i wzglednej naturze Czlowieka. Takie jest zadanie
tego wstepu, ktory podzielilem na pigé czesci:

sPierwsza czeéé. O Wszechswiecie,

#Druga czesé. O systemie slonecznym.

o Irzecia czesé, O Ziemi.

wCzwarta czesé¢, O zwierzetach.

sPiata czes¢. O Czlowieku' 2).

Wytknawszy sobie taki plan, Saint-Simon przedewszystkiem
zajal sie pierwsza jego czescia, wszechswiatem, koncepcia ,,sy-
stemu $wiata”. Porusza te zagadnienia w Introduction aux tra-
vaux scientifigues du XIX siécle, a prawie catkowicie poswieca im
Letires au bureau des Longiludes i broszure Histoire de I'homme.
Premier brouillon.

Dotycza one badz kwestyj natury filozoficznej, o ktérych
byla wyzej mowa, badz tez zagadnieri astronomicznych, ktérych
tutaj roztrzasa¢ nie bedziemy, poniewaz z jednej strony nie la-

1) Tamze str, 67, List V.
%) Hisfoire de I'homme. Premier brouillon. Str. 5.
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czg sie one z naszym tematem, a z drugiej strony Saint-Simon
nie wyszed! w tej dziedzinie poza swe naiwno-uvtopijne kon-
strukcje o $wiecie idealnym i t. p. Nalezy tylko zaznaczyé¢, ze
glown'e interesowal sie tutaj rozbieznoscia w pogladach uczo-
nych na temat, co sie znajduje w przestrzeniach miedzyplane-
tarnych, zwalczal idee pustki migdzyplanetarnej, polemizowal
z Newtonem i Laplace'm i podkreslal genjalnosé koncepcyj
Kartezjusza.



ROZDZIAL 1L

ZWROT KU NAUKOM SPOLECZNYM

Jako nastepny etap w rozwoju filozoficznej mysli Saint-
Simona nalezy uznaé¢ dwa jego dziela: Mémoire sur la science de
I'homme oraz Travail sur la gravitation universelle. Obie te prace
nosza date 1813 r., a poniewaz druga z nich posiada nadto
wskazany miesigc drudziefi, zapewne pierwsza jest wczesniejsza.
Zreszta, niekiorzy odnoszg oba te dziela do roku 1811, lecz
kwestja ta dla nas nie posiada znaczenia.

Chociaz oba dziela napisal Saint-Simon prawdopodobnie
w jednym roku, kazde z nich ma odrebny charakter.

+Memorjal o nauce o czlowieku” — jak sam tytul wska-
zuje — traktuje przedewszystkiem o tej nowej nauce, ktdéra autor
nazywa fizjologja badZz nauka o cztowieku i kitdra
bada wszelkie zjawiska, zwiazane z zyciem czlowieka. W ten
spos6db  Saint-Simon porzuca swéj wielki plan i od zagadnien
kosmologicznych, ktére mialy wypelni¢ pierwsza czes$é planuy,
przeskakuje odrazu do czesci piatej, zajmujacej sie czlowiekiem.
Od badan nad ,zjawiskiem ogélnem”, wielkim wszechswiatem—
przechodzi do badan nad czlowiekiem, ,,malym wszech§wiatem”.
Idac za biegiem swych mysli, w nastepnych pracach Saint-Simon
jeszcze bardziej zweza swe zainteresowania i od ogélnej nauki
o czlowieku przechodzi do nauk spolecznych. Mozna wiec
stwierdzi¢, ze ,,Memorjal o nauce o cztowieku” jest jakoby po-
mostem miedzy — powiedzmy — wielks filozotja poprzedniego
okresu i zagadnieniami przedewszystkiem spolecznemi, jakiemi
Saint-Simon zajmowal sie w nastepnym okresie.
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Drugie zasadnicze dla {ilozofji Saint-Simona dzielo z fego
okresu: ,,Praca o powszechnem ciazeniu” — posiada zupelnie
inny charakter, Jest poniekad rekapitulacja glownych zasad
,wielkiej filozofji” Saint-Simona, napisana na goraco w ciagu
dwéch tygodni i majaca — w mniemaniu autora -— za zadanie
pozyskaé cesarza Napoleona dla fizycyzmu i jego spoleczno-
politycznych konsekwencyj. Jednak praca ta nie jest jedynie
powlérzeniem pogladéw, juz poprzednio wygloszonych, lecz
w wielu punktach posiada wazne dopelnienia. Dlatego nie moz-
na jej pomingd.

Chociaz, jak zaznaczylem wy- & 1. Poglady anatomicz-
zej, Mémeire sur la science de no-fizjologiczne.
l'homme przedewszystkiem zajmuje
sie rodzajem ludzkim, traktuje o zjawisku: Czlowiek, -— jakby
sie wyrazil Saint-Simon — {o jednak zawiera na wstepie roz-
dzial, poswiecony zjawiskom wyzszego rzedu. W ten sposdb
autor czesciowo wypelnia swoj plan, omawiajac, chociaz pobieznie,
ogniwa posrednie miedzy wszechiwiatem i czlowiekiem.

Pragnac mianowicie, jak sam w przedmowie wyjasnia,
zapoznaé sie ze stanem nauki o czlowieku, Saint-Simon prze-
czytal wspélczesne mu dziela naukowe, a z nich za naywazniejsze
uznal dzieta: Irancuskiego anatoma Vicq d'Azyra, kiory
poswiecal siz specjalnie badaniu budowy moézgu; lekarza i ma-
terjalistycznego filozofa francuskiego Cabanisa, autora,Trak-
tatu o {fizyce i moralnosci czlowieka'; anatoma i {fizjologa
francuskiego Bichata, tworcy histologji, wreszcie Condorceta,
na ktérego powolywal sie juz i poprzednio.

Omawiajae prace Vieq d'Azyra, Saint-Simon przytacza
ustep jego dziela, traktujacy o réznicach i podobienistwach mie-
dzy ciatami martwemi i zZywemi, a w szczegolnosci migdzy
roslinami i krysztatami, potem za$ wyglasza poglady, bedace —
wedlug jego wlasnej uwagi — kombinacja pogladéw Vicg
d'Azyra i jego osobistych.

Nawigzujac do swych poprzednich rozwazan, autor odrzu-
ca podzial natury na mineraly, roéliny i zwierzeta, gdyz po-
dzial naukowy moze by¢ tylko podwojny; jako zasade wlasci-
wego podzialu przyjmuje zjawisko zycia i wobec tego dzieli
nature na ciala martwe i ciala zywe, przyczem i jedne, i dru-
gie maja te same dwa zasadnicze elementy — solid i fluid.



Przy badaniu cial martwych, pisze Saint-Simon, latwo sie
przekonad, ze skladaja si¢ one z wielobokéw o réznej ilosci
plaszczyzn, zatem o réznym ksztalcie. Miedzy molekulami znaj-
duje sig fluid, ktérego ilosé przy nagrzewaniu powieksza sie
i dlatego wéwczas cialo zwieksza swa objetosé.

Skladniki cial zywych {o wedlug Saint-Simona male ka-
walki solidu, podziurawione i ulozone w ten sposéb, ze two-
rza kanaly, rurki rozmaitej wielkosci. W tych kanalach stale
cyrkuluje fluid, co wlasnie tworzy i utizymuje zjawisko zycia.
Taka budowe tkanek cial zywych latwo stwierdzi¢ przedewszyst-
kiem w roslinach, ale i u zwierzat da siec ona zaobserwowad.
Autor przytacza przytem charakterystycznie naiwne przyklady
tych obserwacyj. Kosci — pisze naprzyklad — sa podobne do
kamieni, ale w istocie maja tez kanaly: gdy podczas pewnych
choréb ,czuje sie kosci”, to przyczyna tego uczucia jest roz-
migkczenie kosci wskutek choroby i zywsza cyrkulacja fluidu
w kanatach. Roéwniez z kanalikéw skladaja sie inne organy
jak: skéra, mozg, nerwy, narzady krwionosne, phuca it. p. W ner-
wach krazy fluid niewazki i dlatego, gdy w ciemnosci nacisna¢
galke oczna, odnosi sie wiazenie §wiatla, bo przez ucisk wy-
ciska sie z kanaléw nerwowych fluid; z tej samej przyczyny
przy poruszaniu palcem w uchu odnosi sie wrazenie diwieku.

Na podstawie tych rozwazan autor ustala dwa ogdlne
wnioski odnosnie do cial zywych: 1) ze wszystkie czesci skia-
dowe cial zywych sa wloskowate, 2) ze obecnoéé i cyrkulacja
fluidu w naczyniach sa warunkiem zycia.

Uegélniajac za$ swoje badania nad cialami martwemi
i zywemi, autor jeszcze raz stwierdza istnienie dwoch zasad-
niczych form materji, solidu i fluidu, oraz okresla pojecie or-
ganizmu zywego. Kazde zjawisko jest objawem walki solidu
i fluidu; oté6z im przeciwiedstwo tych dwoch form materji jest
zlokalizowane w wiekszej ilosci punkiéw i lepiej uregulowane
we wszystkich czesciach, tem zjawisko jest bardziej zlozone,
tem jest wyzszego rzedu.

Stad — definicja cial zywych: ,Ciala zorganizo-
wane (les corps organisés) sa te z posrod wszystkich zjawisk,
w ktérveh przeciwieristwo miedzy materjq w stanie solidu i ma-
terja w stanie {luidu jest najbardziej kompletne i najlepiej ure-
gulowane” 1},

Yy Oczuvres choisies T, II, str 81 Mémoire sur la science de 'homme.
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Takim wlasnie cialem zorganizowanem jest czlowiek.

W ten sposéb Saint-Simon przeprowadza z uporem swoja
zasade jedno$ci bytu, a zarazem na drodze anatomiczno-fizjolo-
gicznej potwierdza swa teze o tem, ze czlowiek jest tylko zja-
wiskiem, objawem walki dwdéch form materii.

Te sama teze przeprowadza tak- § 2. Poglady psyche-
ze pod wzgledem psychologicznym, logiczne.
podajac zresztg tylko mimochodem
swe uwagi z zakresu psychologiji.

Elementami psychiki sa czucia, kiérych autor blizej nie
okreéla, ale ktére dzieli na dwie kategorje: czucia a po-
steriori i czucia & priori

»Czucia a posteriori sa to skutki, wywolane czynnosciami
zyciowemi (les actions vitales) od granic naszej istoty ku punk-
towi zbieznemu; czucia a priori sa to skutki Zyciowego dzia-
lania rozchodzacego sie (de 1'action vitale divergente)” '),

Czucia, przerobione przy pomocy znakéw umownych, staja
sie pojeciami, za$ serje poje¢ tworza nasza wiedze.

Nie uznajac innych elementéw psychicznych poza czuciami
i pojmujac te ostatnie jako skutki ruchu fluidu niewazkiego,
Saint-Simon daje takze czysto materjalistyczna definicje duszy.

sDusza pod wzgledem fizycznym jest punk-
tem materjalnym, w ktérym zbiegaja sie i skad
sig rozchodza wszystkie nasze sily Zyciowe”?).

W tem okresleniu budza watpliwoséci stowa ,,pod wzgle-
dem fizycznym”, poniewaz moglyby nasuwaé przypuszczenia,
ze autor moze okresli¢ dusze i z innego punktu widzenia. Wat-
pliwoé¢ rozstrzyga sam autor, kiedy, kazac przemawiaé zmar-
twychwstalemu Sokratesowi, zwalcza poglady Pitagorasa.

Sokrates wigc mdéwi miedzy innemi: ,..ten filozof (Pita-
goras) uwazal dusze za byty, kiérych istnienie jest niezalezne
od istnienia cial i ktérych trwalosé odpowiada trwalosci wielu
powlok cielesnych, Méj punkt widzenia na dusze jest zupel-
nie inny, Jest ona dla mnie koncepcja metafizyczna, jest punk-
tem geometrycznym, w kidrym wszystkie nasze czucia zbie-
gaja sie i skad sie rozchodza” ?).

)i %) Tamsze str. 180, Travail sur la gravitation universelle,
%) Tamze str. 211—212,
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Jesli dusza jest tylko wyobrazonym punktem geometrycz-
nym, to naturalnie nie istnieje jako co$ odrebnego od ciala
i 0 jej egzystencji samodzielnej po oderwaniu sie od ciala mowy
byé nie moze.

Biorac pod uwage poréwnanie czlowieka do malego ze-
garka, twierdzenie, iz mys$l jest materjalna, jest rezultatem flu-
idu nerwowego, dusza za$§ jest punktem zbieinym czu¢, —
mozna stwierdzié, ze Saint-Simon uznawal w czlowieku tylko
czynnik fizyczny, materjalny, odrzucajac zdecydowa-
nie czynnik duchowy. Jest to zgodne z jego wyobrazeniem
o czlowieku jako o przejawie powszechnej walki solidu i fluidu.

Ze swych zalozen psychologicznych Saint-Simon wyciagnat
nadto inny jeszcze wniosek. Poniewaz sa dwie kategorje czu¢,
pojecia sg przercbionemi czuciami, a wiedza ludzka jest ukla-
dem pojeé, — przeto i pojecia, i cala nasza wiedza musza sie
dzieli¢ na takie same dwie katedorje, jak czucia. Dlatego —
wywodzi autor — nauka od poczatku dzieli si¢ na dwie gale-
zie, nazywane obecnie fizyka cial martwych i fizyka cial orga-
nicznych, a kiedy§ — astronomja i medycyna.

Malo tego, Saini-Simon dopatruje sie regularnosci w se-
rjach naukowych jednej i drugiej galezi wiedzy. Jesli przez
jedenascie wiekow, od Platona do czaséw przodowania Arabéw,
rozwijala si¢ bardziej nauka o czlowieku, to od tych czasow
bardziej rozwija sie fizyka cial martwych, w sumie jest zatem
réwnowaga. Ta regularnosé, jak sie wyraza Saint-Simon, jest
wynikiem oddechowego dziatania fluidu Zzyciowego
('action respiratoire du fluide vital) w naszych nerwach, mia-
nowicie dziatania dosrodkowego naszych czué pasywnych, czué
a posteriori, oraz dzialania odérodkowego czué aktywnych, czué
a priori.

Jest to zatem psychologiczne ujecie tej samej mysli, kiora
Saint-Simon juz poprzednio wyrazil w zakresie metody prac
naukowych. Tam zmieniajace sie okresy analityczne i synte-
tyczne pordéwnywal do skurczu i rozkurczu serca, do ruchu
tloka w pompie, tutaj nazywa to zjawisko oddechowem dziata-
niem fluidu zyciowego.

Ta wlasnie okresowa zmiana za- § 3. Metoda seryjna.
sadniczych kierunkéw naukowych,
pradéw spotecznych, zmiana, ktéra Saint-Simon wykazywal
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w historji ludzkosci, — doprowadza go do idei trzeciej metody
naukowego badania poza analiza i synteza.

Tej trzeciej metody autor dokladnie nie formuluje. Za-
znacza tylko, ze oprocz uogélniajacej i uszczegolniajacej czyn-
noéci umystu istnieje jeszcze trzecia czynnosé, bardziej ogolna
od tamtych dwoch. Polega ona na podaniu najwiekszej ilosci
rozwazan po$rednich miedzy ogélnem i szczedgélowem ujeciem
danej kwestji, na ustaleniu posrednich ogniw miedzy idea
0g6lng i ideami szczegdlowemi, na rozwazaniu zagadnienia z moz-
liwie najliczniejszych punktéw widzenia,

Te ogolna czynnos¢ umystu, pisze Saint-Simon, Condillac
nazywal takze analiza nardowni z wlasciwa analityczna czynno-
écia, polegajaca na wznoszeniu si¢ od danych szczegdlnych do
ogoélnych. Nalezy naprawi¢ blad Condillaca i czynnosci ogélnej,
tej trzeciej metodzie, nadaé odrebna nazwe. Saint-Simon pro-
ponuje ja nazwaé mianem Descartes.

Nieokreslona blizej przez Saint-Simona trzecia metoda na-
ukowego badania jest wedlug Leona Brothier!) metoda
seryjna, hierarchiczng, analojiczna. Lemonnier w przedmowie
do dziel wybranych Saint-Simona wskazuje, ze cechg tej trze-
ciej metody jest nieskoriczonos$¢; moznaby jg nazwaé, jego zda-
niem, metoda ,intuicji analogicznej”,

Jak sie zdaje, trzecia metoda Saint-Simona byla w meto-
dyce odbiciem idei postepu, kiéra go nigdy nie opuszczala.
Chodzito mu o to, ze dla wszechstronnego rozpatrzenia danego
zjawiska nie wystarcza badanie analityczne i syntelyczne, lecz
irzeba jeszcze zhadaé jego rozwdj, zmiany w czasie. Bylo to
ulubione przez Saint-Simona tworzenie serji rozwojowej, byta
to, sfowem, metoda seryjna.

Praktyczne zastosowanie metody seryjnej Saint-Simon wy-
kazal przedewszystkiem na terenie historji, ktora postuguje sie
stale, Trzecia metoda jest ¢16wnie metoda historyczna.

Zapewne tez ta seryjno-historyczna metoda rozumowania,
tak bardzo Saint-Simonowi wlasciwa, sklonita go do zasadni-
czej zmiany stanowiska w dociekaniach filozoficznych.

Wychodzac z zalozenia, iz czlowiek jest malym wszech-
$wiatem i rozwija sie tak. jak wielki wszeché§wiat, autor wysnul

'}) Leon Brothier, Saint-Simon et le saint-simonisme. Bruksela
1859,
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wniosek, ze wobec tego serje rozwojowe duzego wszechswiata
i maltego wszechswiata winny byé identyczne, a zatem dla po-
znania naczelnych zasad bytu wystarcza badanie jednej z tych
dwoch seryij.

Wklada wiec w usta Sokratesa nastepujace stowa: ,, Wszyst-
kie mate swiaty sg podobne do siebie w najwazniejszych punk-
tach. wigc studjujac siebie samego, badam odrazu wszystkich
ludzi, a komunikujac wam swe obserwacje o dzialaniach, ktére
uznalem za pozyteczne dla swego szcze$cia, oraz o dzialaniach,
ktére uznalem dlan za szkodliwe, przyczyniam sie do harmoniji
wszystkich ludzi, co jest glownem zadaniem, jakie winna sta-
wiaé sobie filozofja” 1),

Nietylko wiec dla poznania prawd filozoficznych nie po-
trzeba zaczynaé od badania mechanizmu kosmosu i potem prze-
chodzié¢ po stopniach aZ do czlowieka, ale nawet nie polrzeba
studjowac¢ wszystkich ludzi — wystarczy poznaé siebie.

Oto dlaczego Saint-Simon porzuca kosmologiczne koncep-
cje, przeskakuje przez planowane studja o systemie stonecznym,
o ziemi, o zwierzetach i przystepuje wprost do badad nad czlo-
wiekiem. Gléwnym przedmiotem jego zainteresowan staje sie
obecnie — nauka o czlowieku.

Jest ona rozwinieciem fez, juz poprzednic przez aufora
wylozonych., Zajmuje sie nia przedewszystkiem w Mémoire sur
la science de I'homme.

Nauka o czlowieku albo, jak § 4. Mauka o czlowieku.
ja Saint-Simon poczatkowo nazywal,
fizjologja rozpada sie w jego ujeciu na dwa dzialy: jeden trak-
tuje o gatunku ludzkim w zestawieniu =z innemi gatunkami
zwierzat na ziemi, czyli zajmuje siz zagadnieniami biologicznemi;
drugi rozpatruje prawa spolecznego rozwoju ludzkosci, czyli
obejmuje zagadnienia socjclogiczne.

Przedstawimy kolejno gléwne mysli autora w obu tych
dziedzinach.

Saint-Simon twierdzi, ze znaczenie ,fizjologji” uprzytomnil
mu doktér Burdin, ktéorego poglady podaje w streszczeniu
i ktory proponowal opracowanie nastepujacych czterech seryj
zagadnien.

1) QOeuvres choisies T, II, sir, 203—204, Travail sur la gravitation
universelle.

9
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Po pierwsze — serji poréwnan miedzy struktura cial mar-
twych i struktura cial organicznych, z czego wyplynie wniosek,
ze skutki, wywolywane przez dzialalnos¢ danej klasy cial, sa
proporcijonalne do struktury tejze klasy.

Po drugie — serji poréwnan miedzy réznemi cialami or-
ganicznemi, z czego wyplynie wniosek, ze efekt dzialalnosci
danego ciala zywego, suma jego inteligencji jest mniej wigcej
proporcjonalna do jego struktury organiczne;j.

Po trzecie — serji poréwnan miedzy czlowiekiem i innemi
zwierzetami, skad wyplynie wniosek, ze jedynie czlowiek po-
siada udoskonalona inteligencje, ale gdyby go nie stalo, to zko-
lei udoskonalitby sie najlepiej uksztaltowany gatunek zwierzecy.

Po czwarte — serji rozwoju ducha ludzkiego, wykazujacej,
jak w przesziosci czlowizk stopniowo przechodzi! przez réine
etapy rozwoju, jak poczal gérowaé nad zwierzeciem, potem
sformowal mowe, pojal ogélne idee przyczyn i skutkéw, stwo-
rzyl religie w postaci batwochwalstwa, politeizmu i ,,deizmu”,
przeszedl do koncepecji wielu praw, rzadzacych réznemi kia-
sami zjawisk, az wreszcie — jak w przyszlosci dojdzie do zrozu-
mienia 1 wiary w jedno prawo, rzadzace $wiatem.

Saint-Simon przyjmuje plan dr. Burdina i przeprowadza
takze cztery serje pordwnad.

Pierwsza serja pordéwnan miedzy struktura cial martwych
i struktura cial zywych doprowadza Saint-Simona do definicji
ciala zywego. Sa to rozwazania, zwiazane z analizg dziel Vieq
d'Azyra i przyloczone wyzej w paragrafie pierwszym. W wy-
niku tej serji autor potwierdza teze dr. Burdina o propor-
cjonalnos$ci miedzy struktura ciala i jego dziata-
niem. Wedlug Burdina i Saint-Simona jest to prawo po-
wszechne, odnoszace sie zar6wno do cial zywych, jak i do cial
martwych.

Saint-Simon wigc pisze: ,..skutki, wywolane przez ciala
martwe, oraz ..dzialanie cial organicznych na otoczenie sa pro-
porcjonalne do stopnia doskonalosci struktury jednych i dru-
gich” 1),

Réwniez z rozwazaniami nad dzietami Vicq d'Azyra laczy
sie druga serja porownarni miedzy roéznemi cialami organicznemi.
Saint-Simon wyznaje, ze w tej dziedzinie napotkal na trudnosé,

1} Tamze str. 230.
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ktéra mu usunal doktér Bougon. Chodzilc mianowicie o to,
ze ,jednym z waznych punktow Fiziologji — jak pisze Saint-
Simon — a w konsekwencji i mej pracy jest wykazanie, ze
inteligencja kazdego zwierzecia jest proporcjonalna do jego
organizacji, ze jest w rezultacie jej wynikiem, skutkiem
i ze skala inteligencji jest taka sama, jak skala organiczna”!).
Tymczasem bobra, ktéry widocznie jest inteligentniejszy od
malpy, stawia sie w nauce na nizszym stopniu rozwojewym.
0Ot6z dr. Bougon wyjaénil Saint-Simonowi, ze fizjologja myli sie
w tej kwestji, poniewaz boébr pod wzgledem struktury orga-
nicznej przewvzsza malpe, posiada bowiem zmys!l dotyku, uriej-
scowiony w specjalnym muskule duzego palca, gdy malpa ma
tylko organy do chwytania. Procz tego bébr zdradza sklonnosé
do zycia spolecznego, a malpa iakich sklonnosci nie ma. Bébr
zatem stoi organicznie wyizej od malpy tak samo, jak stoi od
niej wyzej pod wzgledem inteligencji. W ten sposéb dzieki wy-
jasnieniu dr. Bougona zostala uratowana teza o proporcjonal-
nos$ci miedzy inteligencja i struktura organiczna zwierzecia,

Trzecia serja poréwnafi odnosi sie do stosunku miedzy
czlowiekiem 1 innemi zwierzetami.

W mysl idei postepu i pogladu na czlowieka jako na zja-
wisko Saint-Simon wyglasza przekonanie, ze cziowiek jest tylko
produktem okelicznedci. Gdyby okolicznosci inaczej sig ulozyly,
to na szczycie drabiny ordanicznej mogloby sie znalezé inne
zwierze, a nie czlowiek.

»Plerwsi ludzie — pisze Saint-Simon — nie stali wobec
zwierzat wyzej ani pod wzgledem stopnia organizacji, ani pod
wzgledem wyzszosci inteligencii, wynikajgcej wprost z wyzszosci
organizacyjnej; ta wladnie wyzszosé byla tak slaba, ze stano-
wila tylko ledwo dostrzegalny odcies” 2).

Punktem zwrotnym byle zdobycie przez czlowieka umie-
jetnosci mowienia; mowa nie jest zatem wladciwoscia przyro-
dzong, lecz nabyta. Widaé to z obserwacji nad dzieé¢mi. Ludzki
noworodek nie wykazuje bynajmniej zdecydowanej wyzszosci
nad noworodkami innych ssakéw. Przeciwnie, ,widzac, ile razy
osoby, ktére go otaczaja, powtarzaja mu slowa: papa, mama, nim
sie nauczy wymawiaé i nim pojmie idee, jakie winien z niemi

1) Qeuvres choisies T. I, str. 38. Mémoire sur la science de I'homme.
%) Tamze str. 202, Travail sur la gravitation universelle.
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laczyé, nabywa sie pewnosci, ze mowa nie jest bezposrednim
rezultalem organizacji czlowieka”'). Saint-Simon powoluje sie
na doswiadczenia, dokonane z dzikim czlowiekiem, schwytanym
w okolicy Aveyron; okazalo sie, ze czlowiek ten nie umial
méwié, ale moégl wymawiaé pewne wyrazy. Jednem slowem,
znaki umowne sa niezbedne do tworzenia i kombinowania po-
jeé, bez nich czlowiek nie moze sie wzniesé do abstrakeji, nie
moze powziaé zadnej idei, a tem bardziej idei wyzszego rzedu,
jak np. Bég.

»Dopiero od chwili catkowitego sformowania mowy {epoka,
ktora cechowalo utworzenie znakéw abstrakcyjnych oraz wy-
dzielenie pojeé¢ ogélnych, przyczyn, skutkéw) inteligencja ludzka
znalazla sie na stopniu zdecydowanie wyzszym, niz inteligencja
innych zwierzat, czyli e mocna linja demarkacyjna oddzielita
inteligencje ludzka od instynktu nizszych zwierzat” ?).

Mowa dala wigc czlowiekowi wybitna przewage nad swia-
tem zwierzecym. Przewage te czlowiek stale zwiekszal, ni-
szczac systematycznie rodliny i zwierzeta dla niego szkodliwe,
a ujarzmiajac pozyteczne. W ten sposéb tamowal rozwéj in-
nych gatunkéw zwierzecych. Dlatego wlasnie stofi, stojacy na
wysokim szczeblu organizacji zwierzecej, nie rozwinal sig wie-
cej, bo czlowiek, bedac z nim stale w kontakcie, ten rozwdj
mu uniemozliwil, natomiast bdbr, pokryty futrem i zdolny do
przebywania w klimacie chlodnym, mniej stykal sie z czlowie-
kiem i najwiecej sie do niego zblizyl pod wzgledem swej bu-
dowy i inteligencii.

Boébr posiada prawdziwa, czyli ,pozylywna’”, inteligencie.
Polega ona na ,przewidywaniu biegu zjawisk, z jakiemi sie ma
do czynienia, na umiejetnosci zabezpieczenia sie od zjawisk,
ktore moga by¢ szkodliwe, oraz na korzystaniu ze zjawisk, kiére
moga by¢ pozyteczne; polega ona na wplywaniu na bieg zja-
wisk dla obrécenia ich na swoja korzy$é” ?). Bobr to wszystko
czyni: buduje domy, groble, §pizarnie; natomiast pudel, aportu-
jacy przedmioty, posiada tylko ,inteligencje wazgledna”, bo
pozostawiony sam sobie w lesie bedzie mniej inteligentny, niz

dziki wilk.

1) Tamze str. 86, Mémoire sur la science de I'homme.
%) Tamze str, 202—203. Travail sur lo gravitation universelle.
3) Tamze str. 139. Mémoire sur la science de I'homme.
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Wszystko wiec zalezy tylko od stopnia rozwoju inteligenciji
pozytywnej. Jesli bobr posiada jg w pewnym zakresie, to mégiby
posiada¢ ja takzie w wigkszym zakresie. Jesli inteligencje po-
zytywna posiadl bobr, to mogiby ja posias¢ takze inny gatu-
nek zwierzecy. .

Stad wniosek: ,,..wszystkie zwierzeta sa zdolne do roz-
woju, proporcjonalnego do stopnia udoskonalenia ich organizacji
pierwiastkowej, a... jesli cztowiek jest jedynem zwierzeciem, kidre
sie udoskonalilo, to tylko dzieki temu, ze przeszkodzil w roz-
winieciu sie inteligencji innych =zwierzat tak dalece, jak byla
do tego zdolna' ).

W iakim razie czlowiek jest tylko przypadkowo korong
stworzenia. To tez, powiada Saint-Simon: ,gdyby czlowiek
zniknal z globu, zwierze najlepiej po nim zorganizowane udsskona-
liteby sig”?).

Zasada proporcjonalnosci miedzy inteligencja i struktura
organiczna, czyli — jak ja Saint-Simon nazywa — organizacja,
ma zastosowanie nietylho w dziedzinie biologicznej, w obrebie
stosunku miedzy sprawnoscia psychiczng i sprawnoscia fizyczna
danego gatunku badZz miedzy r6inemi gatunkami zwierzat, —
ma takze =zaslosowanie w dziedzinie socjologicznej, odnosi sig
w vownym stopniu do stosunku miedzy inteligencja i organizacija
danej grupy spolecznej badZ réznych grup spoleczaych,

Saint-Simona interesunje ped wzgledem socjologicznym prze-
dewszystkiem ludzkos§é jako calosé. Stara sie wiec wykazac
sluszno$é swej tezy w odniesieniu do ludzkosci.

Nawiazujac do obserwacyj, poczynionych przez podréznika
Cooka, przyjmuje, 2e rdéinego stopnia kultury rozmaitych lu-
déw sa jakby pozostaloscig tych etapbw, przez jakie przecho-
dzita cala ludzkosé. Stosownie do tego Saint-Simon wylicza
dwanascie stopni w rozwoju ludzkeosci:

Pierwszy stopied — to ludzko§¢ na poziomie zaledwie
wyzszym od zwierzat,
Drugi stopiedt — ludzko$é na poziomie ludu, jaki Cook

znalazl w cie$ninie Magellana, t. j. Zyjaca w pieczarach, nie
umiejaca budowaé, nie posiadajaca naczelnikéw, nie znajaca ognia.
Trzeci stopiedi — ludzkoéé na poziomie ludy, jaki Cook

1y Tamze str, 231. Travail sur la gravitation universelle.
2} Tamze str. 141, Mémoire sur la science de I'’homme,
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znalazl na pélnocy Zachodniej Ameryki, t. j. posiadajaca juz
poczatki organizaciji politycznej i naczelnikow, umiejaca budowaés
liczy¢ do trzech, wladajaca w ograniczonym zakresie mowa.

Czwarty stopiei — ludzkoéé na poziomie ludu, jaki Cook
znalazl kolo 50 stopnia szerokosci pélnocnej na Zachodzie Ame-
ryki, czyli wladajaca jezykiem juz dos¢ kompletnym, posiadajaca
naczelnikéw, narzedzia, a wsréd nich narzedzia smiercionosne,
ludozercza.

Pigty stopien — ludzko$é na poziomie mieszkancow Wysp
Przyjacielskich, Towarzyskich i Sandwich: jezvk rozwiniety,
cywilizacja zaawansowana, ludozerstwo prawie nie isinieje, po-
jawia sig¢ podzial na klasy spoleczne, kult religijny i kler.

Szésty stopied — ludzko$é na poziomie kultury Peruwian-
czykéw i Meksykanéw w chwili zawojowania ich kraju przez
Hiszpanéw. Na tym stopniu kultury isinieje juz podzial na
odrebne spoleczefistwa polifyczne, sztuki i rzemiosla sa znacznie
rozwiniete, znany jest juz sposob wydobywania i obrabiania
metali.

Siédmy stopien — ludzkos$é na poziomie kultury starozyt-
nych Egipcjan. Saint-Simon uwaza ten stopiefi za bardzo wainy
ze wzgledu na wynalezienie znakéw pisarskich, co ogromnie
posunelo naprzéd rozwéj inteligencii ludzkiej. Zwraca tez uwa-
ge na charakterystyczny podziat ludzkosci na Iud i uczonych,
bedacych zarazem kaplanami.

Osmy stopien — ludzkosé na poziomie kultury Grekéw.
Za cechy charakterystyczne tego stopnia kultury autor uwaza
przedewszystkiem wylworzenie religji politeistycznej, a potem od
czaséw Sokratesa ,,deistycznej”, zapoczatkowanie polityki jako
nauki, wreszcie wynalezienie sztuk pieknych.

Dziewiaty stopiett — ludzko$é na poziomie kultury Rzymian.
Na tym stopniu rozwoju ugruniowal sie ,,deizm”. Niemozliwe
byloe zorganizowanie spolecznosci politycznej, skladajacej sie
z réznych ludéw, ktére mieszkaly w réznych warunkach, — na
podstawie greckiego politeizmu. W politeizmie mogli 2y¢ Grecy,
zajmujacy male terytorjum, moéwiacy jednym jezykiem, Rzymia-
nie musieli oprzeé sie na religji, posiadajacej bardziej jednolity
charakter, Drugim waznym czynnikiem kulturalnym, wytworzo-
nym przez Rzymian, bylo prawo cywilne.

Dziesigty stopien — ludzkos¢ w epoce przodowania Ara-
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bow. Wowezas powstaly poczatki navki pozytywnej — wyna-
leziono algebre i poczeto stosowaé metode obserwacii.

Jedenasty stopied — ludzko$é od czaséw Karola Wielkiego,
ktory jest, jak twierdzi Saint-Simon, zalozycielem spoleczenstwa
europejskiego, W tym okresie ludzko$é przebyla etap wielkiego
rozwoiu materjalnego, ale nie posunela naprzéd nauki ogélnej.

Dwunasty stopiefi — nastgpi w przyszlosci. System wie-
dzy zostanie oparty na jedynem niezmienialnem prawie wszech-
$wiata, do kiérego dostosujg sie religja, polityka, moralnosé, prawo.

Im lepiej zatem ludzkoéé organizowala sis, tem wiecej
rozwijala sie intelektualnie, ,,Wyzszos$é intelektualna — pisze
Saint-Simon ~— odpowiada dokladnie i jedynie tej wyzszosci, kto-
ra bezposrednio wynika z wyzszosci organizacii” !).

Jedno wiec jest prawo, kiore przejawia sie w $wiecie cial
martwych i w $wiecie istot Zywych, w zyciu gatunkéw zwierze-
cych i w zyciu spoleczenstw ludzkich: prawo rownolegle-
gorozwoju inteligencjiistruktury.

Konsekwencjg tego prawa w zyciu spolecznem jest para-
lelizm miedzy przemianami w nauce i przemianami w ustroju
spolecznym, czyli — uzywajac terminologii Saint-Simona — p a-
ralelizm miedzy rewolucjami navkowemii rewo-
fucjami politycznemi. Nauka jest bowiem wyrazem ,po-
zytywnej inteligencji” spoleczeristwa ludzkiedo, a ustr6j] spo-
leczny wyrazem poziomu jego organizacji.

LHistorja stwierdza, Ze rewolucje naukowe i polityczne
kolejno sie zmienialy, jedne po drugich byly wobec siebie przy-
czynami i skutkami” 2).

A wiec po naukowej rewolucji Kopernika, ktéry swem
odkryciem podkopal podstawy gmachu religji chrzescijasaskiej,
nastapila rewolucja ,polityczna” Lutra, ktory oderwal ludy pot-
nocne od religijnej juryzdykeji papieza i oslabil przez to poli-
tyczng wieZz Europy.

Po rewolucii naukowej Galileusza, kiéry potwierdzil dowo-
dzenia Kopernika, co doprowadzilo wedlug wyrazenia Saint-
Simona do zaliczenia $wietych ksiag do rzedu romanséw, —
nastapila rewolucja polityczna Cromwella w Anglji, tworzaca

1y Tamze str. 91,
?) Tamze str, 148,
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obok kréla wybieralnego kanclerza skarbu, odpowiedzialnego
przed parlameniem.

Po rewolucji naukowej, dokonanej przez Newtona, Locke'a
i encyklopedystéw francuskich, nastapila rewolucja polityczna
we Francji.

Obecnie wiec kolej jest zno- § 5. Rewoslucja naukowa.
wu na rewolucje naukowa., Zda-
niem Saint-Simona, winna sie ona zaczaé od nauki o czlowieku.

»W obecnej chwili najlepiej mozemy uzy¢ sily naszej inte-
ligencji: 1) przez nadanie nauce o czlowieku charakteru pozy-
tywnego, opierajac ja na cobserwacjach i trakiujac przy pomocy
metody, uzywanej w innych galeziach fizyki; 2) przez wpro-
wadzenie nauki o czlowieku (opartej w ten sposob na wiado-
mosciach fizjologicznych) do oswiaty publicznej, czynige z niej
gléwny przedmiot nauczania”l).

Zreformowanie nauki o czlowieku, nadanie jej charakteru
pozytywnego uwazal Saint-Simon za punki wyjscia calej refor-
my naukowo-ustrojowej, do jakiej dazyl Szedl pod tym wzgle-
dem za wskazaniami dr. Burdina, ktére podzielal i kidre przy-
tacza w Mémoire sur la science de ['homme.

Dr. Burdin w ten sposéb wedlug relacji Saint-Simona
charakteryzowal skutki stworzenia pozytywnej teorji ,fizjologji”:

Po pierwsze — fizjologjia jako nauka pozyiywna zostanie
wprowadzona do oswiaty publiczne;j.
Po drugie — moralno$¢ bedzie mogla oprzeé¢ sie na fizjo-

logji, bedzie mogla wykaza¢ pozyiywnie, ze droga cnoty jest
zarazem droga szczescia, a przez to sama sianie sie nauka po-
zytywna i nie bedzie polrzebowala nagradza¢ cnoly zZyciem
wiecznem,

Po trzecie — polityka stanie sie nauka pozytywna, bo
przyszli politycy, wychowani na teorji pozytywnej fizjologji, beda
wszelkie problemy traktowali jako zagadnienia higjeny.

Po czwarte — filozofja stanie sie nauka pozytywna, gdyz
jest nauka ogdlng, opierajaca sie na ogélnych faktach, przez
nauki szczegélowe ustalonych; jesli wiec nauki szczegdélowe beda
pozytywne, to i filozolja stanie sie pozylywna.

1} Tamze str. 144,
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Po piate — udoskonali sig¢ system religijny, bo kazda reli-
gja opiera siz na systemie naukowym!'), przeto reorganizacja
nauki pociagnie za soba reorganizacje religji.

Po szdéste — kler zostanie zreordanizowany, bo winien on
byé¢ ciatem naukowem, przeto reorganizacja nauki i religji po-
ciagnie za soba reorganizacje kleru.

Jednem slowem, rewolucja naukowa, ktéra ma nastapic,
polegaé bedzie na stopniowej pozytywizaciji wszyst-
kich gatezi nauk spolecznych, poczynajage od nauki
o czlowieku, a koficzac na filozofji. 7 tej pozytywizacji nauki
wyplynie pozytywizacja religji oraz organizacji kleru, a przez to
wogole organizacji spolecznej, ktorej kler — wedlug projektow
Burdina i Saint-5imona — mial byé gléwnym organem.

Worowadzenie pozytywizmu do nauk spolecznych odbyé
sie moze tylko przez zasiosowanie w nich metod, uzywanych
w naukach przyrodniczych, przedewszystkiem za$ przez oparcie
ich na ,faktach zaobserwowanych”.

W gruncie rzeczy zatem reforma nauk spolecznych pro-
wadzi do reformy nauk $cistych, nauka o czlowieku — do fizy-
cyzmu. Wraca wigc zagadnienie naczelnego prawa $wiata: ,Jest
rzecza mozliwa — pisze Saint-Simon — zorganizowanie ogdlnej
teorji nauk zaréwno fizycznych, jak i moralnych, opartej o idee
powszechnego cigzenia jako o prawo, ki6remu Bég poddat
Wszechswiat i zapomoca kidrego rzadzi” 2).

O istocie tego prawa Saint-Simon nie pisze tutaj nowych
rzeczy. Zachowuje tez nadal swoije krytyczne stanowisko wo-
bec idei Boga. Nalomiast z naczelnegoe prawa bylu wyciaga
pewne nowe wnioski.

Z prawa powszechnego ciazenia mozna, zdaniem Saint-
Simona, wyprowadzi¢ wszelkie zjawiska, bowiem ,jedynym spo-
sobem zorganizowania systemu naszej wiedzy jest danie mu za
podstawe idei ciazenia, na ktéra nalezy spojrzed pod katem wi-
dzenia naukowym, religijnym lub politycznym” ).

Y) Dr. Burdin powoluje sie przytem na prace ,O pochodzeniu wszyst-
kich kultéw” Karola Franciszka Dupuis, iyjacego w latach
1742—1809.

i ) Oeuvres choisies T, II, str. 241, Travail sur la gravitation univer-
selle.

%) Tamze str. 226,
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Na {2 potréjng formulte Saint-Simona warto zwrécié
uwage. W niej ujal autor swoja synteze lilozoficzna; w przy-
szlosci formula ta ulegnie pewnym modyfikacjom, ale zasadnicza
my$l o trzech obliczach Zycia pozostanie ta sama.

Narazie jest to formula: nauka, religja, polityka. Pierwsze
dwa jej czlony sa zrozumiale, natomiasl wymaga wyjasnienia
czlon trzeci, Saint-Simon uwazal, ze do syntezy zycia ludzkiego
wchodzi nietylko jego dzialalnos¢ duchowa w postaci nauki
i religii, ale takze jego dzialalnos§é fizyczna, materjalna. Tej
ostatniej Saint-Simon nadaje narazie miano polityki, bo stoi te-
raz u progu swych polityczno-ustrojowych zainteresowan.

Do swej formuly syntetycznej Saint-Simoa dodaje jeszeze
czwarty czlon — oéwiate publiczna, lecz jest to tylko niescislosé
logiczna, bo w istocie o$wiata publiczna wchodzi w zakres
»polityki”.

Jesli istnieje jednosé bytu, posiadajaca w zyciu spolecznem
jedynie jakoby irzy oblicza, jesli istnieje naczelne prawo, rza-
dzace wszelkiemi zjawiskami we wszechswiecie, to wszelkie
zmiany w syntezie naukowej musza pocigga¢ za sobz konse-
kwencje we wszelkich dzied~inach. Rewolucja naukowa musi
powodowaé powszechna rewolucje i reorganizacje albe — jak
si¢ wyraza Saint-Simon — reorganizacja systemu naukowego
musi wywolaé reorganizacje wszystkich systeméw stoso-
wania (les systémes d'application).

»Oystem ogblny naszej wiedzy zostanie zreorganizowany;
jego organizacja zostanie oparta na wierze, iz Wszechdwiatem
rzadzi jedyne niezmienialne prawo. Waszystkie systemy stoso-
wane — iakie, jak system religijny, polityczny, moralny, pra-
wodawstiwa cywilnego, zostang uzgodnione z nowym systemem
naszej wiedzy” 1),

Na tem wlaénie bedzie polegaé ,rewolucja naukowa”,
zapowiadana przez Saint-Simona i zaczynajaca sige od pozyiywi-
zacji nauki o czlowieku.

Przechodzac od syntezy filozo- § 6. Polityka ogdlna.
ficznej do bardziej szczegdlowych
zagadnient, Saint-Simon dochodzi do wniosku, ze w praktyce
dzialalnoéé polityczna laczy sie $cisle z religis. Zaréwno jedna,

1y Tamze str. 132—133. Mémoire sur la science de I'homme.
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jak i druga sa publiczne, dla wszystkich dostepne, w przeci-
wienistwie do nauki, ktéra w mysl pogladéw autora winna by¢
w swej istocie udziatem tylko nielicznych jednostek, stojacych
na odpowiednim poziomie naukowym.

Dlatego autor dzialalnos¢ politvczna wlasciwa i religje taczy
w szersze pojecie polityki ogélinej jako nauki praktycznej,
uzewnetrzniajacej zasady dokiryny filozoficznej: ,polityka ogél-
na — pisze Saint-Simon — jest zastosowaniem nauki ogolnej” }.

Polityka ogolna obejmuje ,system religijny i organizacje kie-
ru”, bo dla Saini-Simona zagadnienie organizacji kleru bylo
zagadnieniem ustrojowo-politycznem,

Juz dr. Burdin wyglosil teze, ze kler winien by¢ identyczny
z cialem naukowem: ,,...reorganizacja kleru nie moze by¢ niczem
innem, jak tylko reorganizacja ciala naukowego, poniewaz kler
winien by¢ cialem naukowem. Moze on by¢ uzyteczny, moze
posiadaé site tylko tak dlugo, jak dlugo sklada sie z ludzi naj-
bardziej uczonych, jak dlugo wiadome mu zasady sa jeszcze
nieznane tlaumowi”2); a dalej: ,Kardynal Farnére miat wielkq
racie, mOwiac, Ze nie zna niczego bardziej niedorzecznego, jak
tchorzliwy zolnierz i glupi kaplan, to jest ze silg kleru; ducho-
wa, potega jest nauka, gdy sila wojskowa, czyli potega doczesna,
jest brawura” ?).

Saint-Simon wypowiada te sama mysl. Pragnac wykazaé
stuszno$é swej tezy, zwraca si¢ do historji, zastanawia sie nad
ustrojem starozytnego Egiptu i tak formuluje zasade polaczenia
kleru z cialem naukowem: ,Studjujac historje tego Iudu (Egip-
cian), nabiera sie przekonania, ze wladza kaplafiska i zdolnos¢
naukowa sa ideniyczne w swej istocie. Pragne przez to po-
wiedzie¢, ze kler jakiejkolwiek religii winien stanowié cialo
najbardziej odwiecone 1 ze w epoce, w ktérej przestal byé ciafem
najbardziej o$wieconem, traci stopniowo znaczenie, popada
w upodlenie, wreszcie niszczeje 1 zostaje zastapiony przez ze-
sp6l ludzi najbardziej uczonych, ze ta zmiana nadchodzi wtedy,
kiedy nastepuje udoskonalenie idei ogbinej” 4).

Poniewaz polityka winna by¢é pozytywna, wiec musi wy-
plywaé z zalozen, opartych na ,fakiach zacbhserwowanych”, ktére

1) Tamze str. 16,

2y Tamze str, 25,

¥y  Tamze str. 27,
4} Tamze str. 104,
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dostarczyé moze tylko nauka. Wobec tego polityka winna sie
kierowaé wskazaniami nauvki irzadzi¢ powinni ludzie najbardziej
uczeni, Z drugiej sirony, poniewaz kler winien by¢ zarazem
gronem najwicgkszych uczonych, wiec to on wlasnie, kler uczo-
nych, winien sprawowaé rzady.

Oto dlaczego w mysl swych f{ilozolicznych przestanek
Saint-Simon wprowadza do wszelkich swych koncepcyj organi-
zacyjnych kierownictwo grona wielkich uczonych, stanowiscych
réwnoczesnie najwysszy aeropag kaplanski,

Procz tedo rozumowanie to doprowadza go do jeszcze
innego stwierdzenia, idacego po linji jedgo pogladéw na istole
religil,

Szezytem wiedzy jest nauka ogdlna, pozytywna filezofja.
Ona 1{ez winna stanowi¢ jadro nietylko wszystkich nauk, ale
takse podsiaweg wszelkich wskazéwek praktycznych, miedzy
innemi takze podsiawe umiejelnosci kierowania zyciem spole-
czenstwa, czyli ,polityki ogéluej”. Kierownicy tej polityki, naj-
wybitnieisi uczeni, sg zarazem kaplanami, a religja jest tyl-
ko emanacjg nauki i instrumentem rzadzenia.

»instytucja religijna, pod jakimkolwiek wzgledem sie na

nia spojrzy, jest zasadnicza inslytucja polityczna”!) — pisze
doslownie Saint-Simon.
Z tego stwierdzenia autor wyciaga dalszy wniosek — ze

nalezy dazyé do tego, aby byla jedna religja dla catejludzkosci, bo
jesli beda rdzne religie, to beda rézne organizacje kaplanskie,
beds sprzeczne polityki, bedzie zrédle ciaglych konfliktow.

Religja ,, ... pod wzgledem biernym jest wiara. Dobrze! Wiec
ludy, sasiadujace ze soba i majace réine wieizenia, sa prawie
nieuchronnie w wojnie miedzy soba. Pod wzgledem czynnym,
czyli pod wzgledem interpretacji 2yczen boskich przez kaplanéw,
gdy duchowni sasiadujacych narodéw nie tworza jednego ciala
kaplafiskiego, kaplani kazdego z tych narodéw ujmuja interesy
tylko jednego narodu, a nie posiadajac zainteresowan ogélniej-
szych, nie przeciwstawiaja sie wecale ambicji, ktéra narody
rozdziela” 2).

Jednem slowem, postulat zijednoczenia religjii z nauka

)i 2 Tamze str. 121,
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i polityka, utworzenia kleru uczonych jest réwnoczesnie postu-
latem uémierzenia wojen, ugruntowania pokoju.

Jednolita nauka, oparta na jednem naczelnem prawie bytu,
bedaca zrédlem wskazan praktycznych dla ludzkosci, posiada-
jaca w organizacji kaplanskiej potezny organ, rzadzacy swiatem
w mys$l prawd, naukowo. pozylywnie ustanowionych, — stworzy
zwarly system, obejmujacy i nauke, i wszelkie objawy Zycia
spolecznego.



ROZDZIAL V.

ZWROT KU MORALNOSCI | RELIGJ

W wydawnictwie L' Organisateur § 1. MNaczelne prawo
z lat 1619-—1820 Saint-Simon stwier- postepu.
dza nieprzerwany rozwdj rodzaju
ludzkiego i pisze:

»Doswiadczenie wszystkich znanych wiekéw dowiodlo, ze
rodzaj ludzki zawsze pracowal nad polepszeniem swej doli
i w konsekwencji nad udoskonaleniem swej organizacji spolecz-
nej, z czego wynika, ze w jego naturze lezy nieskonczone do-
skonalenie politycznego systemu przez kolejng zamiane instytucyj.
majacych na celu utrzymanie porzadku spolecznego, na nowe
instytucje, majace to samo zadanie, lecz uksztaltowane w spo-
séb, ktéry czyni je dla rzadzonych bardziej wzglednemi, mniej
ucigzliwemi, niz instytucje poprzednie” ).

wPoniewaz historycy — pisze dalej Saint-Simon — nie
zwracali dotychczas wcale naszej uwagi na pochéd cywilizacii,
wiec badajac przeszlosé na podstawie przedstawionych przez
nich relacyj, przeoczamy, ze wszelkie dokonane wielkie przemiany
przygotowywano podczas dlugiege okresu czasu przed ich
ujawnieniem, a raczej nie znamy powszechnego fakiu stopnio-
wego postepu ducha ludzkiege. Widok tych przemian nas za-
dziwia i wcale nie poucza, bo widzimy je zle”2).

Ostatni etap drogi, przebytej przez ludzko$é, to okres od
XI wieku do czasé6w nowozytnych. Jest to okres specjalnie

1} Qeuvres T. XX, str, 31—32,
2} Tamze str. 68—69.
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wazny i ciekawy, poniewaz on wlasnie wytworzyl, przygotowat
zmiane, jaka obecnie powinna nastapié.

Z idea nieprzerwanego rozwoju rodzaju ludzkiego stalo
w sprzecznoSci rozpowszechnione przekonanie o wstecznym
charakterze wiekéw érednich. Dlatego tez specjalna uwage
zwraca Saini-Simon na bledny peglad na $redniowiecze jako
na okres ciemnoty i zabobonu. ,Jest to okres, — pisze — ktéry
wérod wszystkich okresow najbardziej zasluguje na dokladne
zglebienie, a jest wlasnie najmniej i zarazem najgorzej zbadany.
Prawie stale patrzano na niego z uprzedzeniem, ze w tym
przeciggu czasu cywilizacja byla wsteczna, podezas gdy prze-
ciwnie — uczynila wtedy postepy pierwszorzedne, najwazniejsze,
jakie mialy miejsce do obecnej chwili i ktére powinny nam
ukazaé sredniowiecze jako prawdziwa kolebke naszej cywilizacji
nowozytnej, jako epoke, w kibrej ta cywilizacja nabyla cech
charakterystycznych, odrézniajacych ja od ludéw starozytnosei” 1),

Przyjmujac nieprzerwany rozwdj ludzkosci w postaci ko-
fejno zmieniajacych si¢ epok organicznych i epok krytycznych,
Saint-Simon podkresla, Ze jest to naczelne prawo postepu
i ze czlowiek moze je tylko obserwowaé, lecz nie jest w stanie
wplywaé na nie. Czytamy wiec w L'Organisateur: ,,... naczelne
prawo postepu ducha ludzkiego pocigga za soba i panuje nad
wszystkiem; ludzie sa wobec niego jedynie narzedziami. Cho-
ciaz ta sila wyplywa z nas, nie jesteémy w stanie bardziej
wylamaé sie z pod jej wplywu lub poskromi¢ jej dzialania, niz
zmienié¢ wedlug swej woli poczgthkows sile, kiéra zmusila nasza
planete do cyrkulacji wokél slofica. Jedynie drugorzedne skutki
sa poddane zaleznosci od nas. Wszystko, co mozemy, to by¢
poslusznymi temu prawu {naszej prawdziwej Opatrznosci), wie-
dzie¢ o dzialajacej przyczynie, zdajac sobie sprawe z pochodu,
jaki nam wykresla, zamiast by¢ tylko slepo przez to prawo
popychanymi; moéwiac nawiasem, wiaénie na tem polegad bedzie
wielkie filozoficzne udoskonalenie, zachowane dla obecnej epo-
ki...”?) ,Wielki blad prawodawcoéw i filozoféw starozytnosci
polegal na checi ujarzmienia pochodu cywilizacji przy pomocy
systematycznych pogladéw, podczas gdy, przeciwnie, ich plany
powinny byé mu podporzadkowane. Ten blad z ich strony byt

B ;i‘;mie str, 73—74.
?) Tamzie str 119.
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zreszla zupelnie naturalny i do wybaczenia, poniewaz w tej
epoce ludzie znajdowali sie jeszcze zbyt blisko narodzin cywi-
lizacji, by méc zaobserwowaé, ze odbywa ona pewien pochéd,
by méc poznaé droge tego pochodu, a tem bardziej by méc
zauwazyé, ze jest od nas niezaleiny. Najwidoczniej mozna bylto
dojs¢ do tej prawdy tylko & posteriori, a nie a prieri” ).

Tkwi w tych wywodach Saint-Simona przekonanie o fa-
talizmie dziejowym, odpowiadajace jego przyrodniczemu
punkiowi widzenia na Zycie spoleczne.

W kazdym razie taki stosunek autora do ewolucji histo-
rycznej czyni najzupelniej zrozumialym nastepujacy wniosek:
»,zawsze pozostanie prawdziwg teza ogélna, ze plan organizacji
spolecznej, odpowiadajacy obecnemu stanowi wiedzy, winien
sie calkowicie opieraé¢ na filozoficznej obserwacji pochedu cy-
wilizacji w wiekach poprzednich. Nic nie zdola zachwiaé¢ tej
podstawowej prawdy politycznej” ).

~Kwestja organizacji spolecznej — czytamy w innem miej-
scu — winna by¢ traktowana absolutnie w ten sam sposéb, jak
wszelkie inne kwestje naukowe. Najpierw trzeba wybra¢ fakty,
ktére powinny stuzyé za podstawe nauki politycznej. Nastepnie
trzeba uzgodnié¢ te fakty i zwiazaé je jedna koncepcja ogolng.
Wreszcie, trzeba z analizy iych fakiéw wyprowadzié projekt
umowy spolecznej, w ktoérej beda nalezycie ze soba skombino-
wane interesy réznych pozytecznych klas spoleczedistwa™?).

Stosownie do tejreceply Saint- § 2. Ewolucja historyczna
Simon zajal sie zbadaniem histo- od starego do nowe-
rycznej ewoluciji Europy, od XI wieku
poczynajac.

Stary system spoleczny jest,
zdaniem Saint-Simona, kombinacja wladzy duchowej papiesko-
teologicznej, ktérej narodziny odnosza sie do HI—IV wieku, czyli
do poczatkow chrzescijasistwa, oraz wiadzy doczesnej feodalno-
wojskowej, ktorej poczatki siegaja mniej wigcej tej samej epoki,
czyli pierwszych prob opanowania poludnia Europy przez ludy
po6inocne.

go systemu spolecz-

nege.

1) Tamze str, 118, dopisek autora,
?) Tamze str, 181,
%) Oeuvres choisies T. II, str 389—390. L'Orgamsaleur,
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Ostatecznie te dwie wladze starego systemu sformowaly
sie w XI i XII wieku, kiedy to powszechnie ustalit si¢ feodalizm
jako wladza narodowa i kiedy zorganizowala sie calkowicie
wladza Stolicy Apostolskiej jako wladza europejska, ponadna-
rodowa.

Wtadza doczesna powstala po obaleniu potegi rzymskiej
przez luly pétnocne; wojny Karola Wielkiego 1 wojny krzyzowe
dokonaly ugruntowania sie tej przemiany. Wladze duchowa
przygotowalo obalenie politeizmu w Europie i utrwalenie chrze-
$cijanstwa. Papiez Hildebrand, oglosiwszy wprost wyzZszosé
wladzy kaplanskiej jako wladzy europejskiej nad rzadami na-
rodowemi, sformulowal tylke to, co bylo juz przez wieki przyjete.

Réwnoczesnosé rozwoju tych dwoéch wladz wymagala, aby
jednoczeénie takze zastapily je nowe wladze. To tez, gdy sy-
stem teologiczno-feodalny uksztaltowal sie ostatecznie w ére-
dniowieczu, powstaly zarodki destrukcji obu wladz — poczatki
nowego systemu spolecznego,

»Podziat spoleczenstwa — zaznacza Saint-Simon — i wszyst-
kiego, co go dotlyczy, na doczesne i duchowe (en temporel et spi-
rituel) winien pozostaé w nowym systemie, jak istnial w systemie
starym. Ten podzial, ktéry nie egzystowal u Rzymian, jest
najbardziej kapitalnem udoskonaleniem organizacji spolecznej,
dokonanem przez nowozytnych. On pierwszy dal moznosé
uczynienia z polityki nauki, pozwalajac na oddzielenie teorji
od praktyki. Jedynie w nowym systemie bedzie to podzial nie
na dwie wladze, lecz na dwie zdolnosci” '}.

A wiec zdolno$é naukowo-pozytywna powinna zastapié
dawna wladze teologiczna, a zdolno$¢ industrjalna — dawna
wladze feodalna.

Od Xl wieku oba systemy istnialy obok siebie, coraz to
si¢ spotykajac. Badanie przeszlosci rozpada sie wigc od tej
chwili na dwie wspoélczesnie rozwijajace sie serje obserwacyj:
dekadencji starege systemu i krzepniecia nowego.

Poczatkowo oba systemy mialy sily bardzo nier6wne, dla-
tego walka miedzy niemi zaczela sie dopiero od XVI wieku.

Dekadencje starego systemu rozpoczat atak Lutra
i jego wspoOlreformatoréw na wladze kaplanska. Reformacja
podwazyla panowanie Stolicy Apostolskiej nad cala Europa,

Y Qeuvres T. XX, str. 85. L’Organisateur.
10
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zniweczyla zasade slepej wiary i data ludom prawo samodziel-
nego badania. W panstwach, ktére zostaly katolickiemi, refor-
macja miala ten skutek, ze wiladza duchowa oddala sie pod
opieke wladzy doczesnej. Reformacja dokonala swego dziela
przez wiek XVI i czesé XVIL

Zaraz poiem zaczal sig atak na wiadze doczesna we Francji
i Anglii. Atak ten wykonaly gminy (irzeci stan), laczac sie we
Francii z krdlem przeciwko feodalom, a w Anglji z feodatami
przeciwko krolowi. We Francji Richelieu obalil potege feadatow,
a Ludwik XIV zniést ja catkowicie. W Anglji atak gmin wy-
wolal rewolucje 1688 roku. W ten sposéb gminy laczyly sie
z jedna czesécia wiladzy doczesnej, by zwalczyé druga jej czesé.

Dekadencie staredo systemu przy$pieszy! rozwdj nauk, co
mialo stwierdzonvy juz wplyw na reformacje, nastepnie rozwdj
handlu, przemysh, odkrycie Ameryki i drogi do Indyj, wreszcie
wynalazek druku w koficu XV w. oraz teorja Kopernika 1 Gali-
leusza w koticu XVII w., kidra sama jedna zdolna byla wywrécié
wierzenia religijine, oparte na przekonaniu, ze ziemia jest stwo-
rzona dla czlowieka, a wszechswiat dla ziemi.

Atak prrzeciwko calosci slarego systemu wykonal wiek
XVIill, ktéry doprowadzil krytyke dwdch dawnych wladz do
ostatnich granic 1 wywolal ruine calego systemu. Nieuchronng
koniecznoscia takiego stanu rzeczy byla rewolucja francuska,
a koficowym jej rezultatem — zniesienie przywilejow, co calko-
wicie zrujnowalo fecdalizm, oraz przyjecie zasady nieograniczonej
wolnoéci sumienia, co zniszczylo wladze duchowa.

W wyniku tego procesu dekadencji stary system spoleczny
cechnje: 1} brak doktryny, upadek podstawowych wierzen
i ograniczenie wplywu wladzy duchowej do najnizszych klas;
2} sprowadzenie wladzy doczesnej de bardzo ograniczonej wila-
dzy krolewskiej; 3) ogélne oslabienie, wskutek czego stary
system ma tylko tyle sily, by ulrzymaé porzadek do czasu
wprowadzenia nowego systemu.

Proces krzepniecia nowego systemu rozpoczal
sie od wyzwclenia gmin i od wprowadzenia przez Arabow do
Furopy nauk pozytywnych.

0Od czasu wyzwolenia gmin zdolnosé industrialna poczynila
aiebywale postepy. Wszelkie sztuki ulepszono, powstalo mase
nowych, rolnictwo pomnoiylo swa produkcje, stosunki handiowe
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wzrosly, rozszerzylo sie zaopatrywanie ludnosci w rézne srodki,
konieczne do zycia. Gminy zyskaly przewazajacy wplyw i zna-
czenie, cale spoleczenstwo stalo sie od nich zalezne, nawet sila
militarna, bo wynalazek prochu uzaleznit system wojenny od
sztuk i nauk, opartych na obserwacji. Rownoczesnie wzrosty
wplywy polityczne gmin. W Anglji gminy uzyskaly najpierw
doradcze prawo g¢losu w sprawie podatku, potem glos decydu-
jacy, a po rewolucji 1688 r. prawo glosu wylacznego. Przyjeto
zasade, ze pomysinosé spoleczeristwa opiera sie na industrii,
wiec w jej interesie winna dzialaé¢ polityka. ,FPrzyjecie konsty-
tucji angielskiej postawilo Francje na poziomie Angiii.

Wprowadzenie przez Arabéw do Europy nauk pozytyw-
nych wywolato ich szybki rozwsj kosztem teologii i metatizyki.
Dopiero jednak od XVI w., od Bacona, Galileusza i Kartezjusza
rozwinela sie filozofja naturalna, nauki poczely sie stopniowo
przekszialcaé w pozyitywne dyscypliny, a wiec: astronomje, fi-
zyke, chemje, fizjologje, obecnie taka sama tendencja obejmuje
filozofje, moralnosé i polityke. Doktryny religijne, dotychczas
wszechmocnie panujace w szkolach, poczynaja w caloksztalcie
nauki zajmowaé coraz mniej miejsca.

sMozna rzec bez przesady, — pisze Saint-Simon — ze
doktryny religijne maja tylko taki wplyw na umysty, jaki wy-
wiera moralnosé, jeszcze z niemi zwigzana. Ten wplyw bedzie
trwal nieuchronnie do epoki, w ktérej moralnosé zostanie pod-
dana rewolucji, jaka juz zostala dokonana we wszystkich naszych
poszczegdlnych galeziach wiedzy, czyniac je pozytywnemi. Od
tej chwili pano wanie wierzen religijnych wygasnie na zawsze...” ).

Za rozwojem wiedzy pozytywnej idzie w slad rozszerzenie
jej wplywow w spoleczenstwie. Ustanowienie przez Colberta
za czasbw Ludwika XIV akademji nauk mozna uwaza¢, zdaniem
Saint-Simona, za pierwszy krok na drodze do organizacji wla-
dzy duchowej w nowym systemie. Nalezy tez podkreslié ten-
dencje do miedzynarodowej organizacji nauki oraz do laczenia
sie¢ nauki z przemyslem.

W rezultacie calego tego procesu stary system spoleczny
ustapil nowemu wszystko, co mogl, utrzymujac sie tylko jeszcze
na powierzchni zycia. Elementy nowegdo systemu, mianowicie
zdolno§é industrjalna i naukowa sa uksztaltowane i powstaly

1} Tamsze str. 138.
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poza zasadniczemi skladnikami starego systemu, od ktérego tez
sa niezaleine. Obecny stan spoleczenistwa jest wedlug autora
koegzystencja wupadajacego starego systemu
idojrzalego juz nowego systemu, ktéry musi sie tylko
wspiaé na ostatni szczebel, by zapanowaé w spoleczenstwie.

W wyniku tej ewolucji z cala § 3. Nowa wladza du-
sila przejawia sie tendencja do ufor- chowa i nowa dok-
mowania w nowym systemie spolecz-
nym nowej wladzy duchowej, na no-
wych zasadach oparte;.

Nowa wladza duchowa nie bedzie sie opiera¢ na
$lepej wierze i postuszeristwie mas, lecz na przekonywujacej
mocy zdobytych przez umysl ludzki prawd naukowych, ktére
kazdy moze sprawdzié.

weee Wladza duchowa, — wyjasnia autor — opierajac sie
z natury swej na domysle, musiala koniecznie domagaé¢ sie
zaufania i uleglosci w najwyzszym stopniu. Byl to nieodzowny
warunek jej egzystencji i dzialania. Przeciwnie, pozylywna
zdolnos¢ naukowa, pojeta jako czynnik, kierujacy duchowemi
sprawami spoleczeristwa, nie wymaga ani §lepej wiary, ani na-
wet zaufania, przynajmniej ze strony tych wszystkich, ktorzy sa
zdolni zrozumie¢ wywody naukowe; co sig tyczy pozostalych,
to doswiadczenie dostatecznie dowiodlo, iz ich zaufanie do wy-
wodéw naukowych, jednomyslnie przyjetych przez pozytywnych
uczonych, w zadnym wypadku nie moze im przynosié uszczerbku,
slowem, Ze ten rodzaj zaufania nie wywoluje naduzyé. Mozna
wiec, jesli kio chce, uwazaé, iz pozytywna zdolnos¢ naukowa
stanowi wladze w tym sensie, ze tworzy sile; ale jest to wila-
dza naukowego dowodzenia w miejsce wiladzy objawienia”?).

Nastepnie nowa wtadza duchowa, formulujac prawdy na
zasadzie obserwacji, metoda pozytywna, stworzy w kazdej
dziedzinie czy to nauki czy praktykijednolity
system, jedynie prawdziwy, jedynie zgodny z prawami bytu.
Dlatego tez tylko wladza duchowa moze by¢ kompetentna
w wykrywaniu i ustalaniu prawdy; na indywidualne odrebne
poglady w nowym systemie spolecznym nie bedzie miejsca.
Nieograniczona wolnos¢ sumienia, zdaniem Saint-Simona, byla

fryna ogédina.

1) Tamze str. 86—87.
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dobra woéwczas, gdy chodzilo o podwazenie zmurszalych pod-
staw starego systemu, byta dobra jako srodek burzacy w epoce
krytycznej, ale jest niedopuszczalna w epoce organicznei.
»Ogloszenie zasady nieograniczonej wolnosci sumienia — pisze
doslownie autor — zniweczylo catkowicie i nieodwolalnie wla-
dze duchowa...”!'). ,To ogloszenie uniemozliwito ustanowienie
jakiejkolwiek powagi religijnej, badz politycznej, badZ wprost
moralnej; gdy wierzenia zostang poddane ocenie kazdej jednostki,
nie bedzie zapewne dwdch wyznan wiary zupelnie jednakowych,
a wyznanie wiary tego samego osobnika mogleby zmieni¢ sie
od rana do wieczora.. Jednem slowem, jest jasae, ze nieogra-
niczona wolno§é sumienia i absolutna obojetnoéé religijna w za-
kresie konsekwencyj polilyvcznych doprowadzaja dokladnie do
tego samego wyniku., W jednym i drugim wypadku wierzenia
religijne nie moga juz stanowié podstawy moralnosci; jest to
fakt, o ktérym trzeba czesto pizypominaé i kiérego tem bardziej
nie nalezy ukrywaé, poniewaz stwierdza on koniecznosé oparcia
na innych zasadach, na zasadach pozytywnych (t. j. wyprowa-
dzonych z obserwacyj) moralnosci, bedacej podstawa, a raczej
ogélna wiezia organizacji spolecznej” 2\

Nowa wladza duchowa stworzy wiec nowa doktryne
0g6lna, nowa filozofje, ktdra bedzie rzadzié calem zyciem
spolecznem, bo z niej wyplywaé beda zardowno moralno$é, jak
i polityka. By cel ten osiagna¢, musi nowa wladza duchowa
skupi¢ w swem reku naczelne kierownictwo oswiaty
i nauki o moralnos$ci. ,Jasna jest teza ogolna, — pisze
Saint-Simon — ze naczelne kierownictwo o$wiaty narodowej
i naczelne kierownictwo nauczania moralnosci winny sie znaj-
dowaé w tych samych rekach; rozdzielanie ich byloby absurdem™ %).

Glowne zasady nowei dokiryny ogdlnej beda ujete w ro-
dzaj katechizmu, ktéry — jak projektuje Saint-Simon w dziele
p. t. Du systéme industriel — ,bedzie zawieral elementarny wy-
klad zasad, kiére winny sluzyé za podstawe organizacji spo-
tecznej, jak réowniez krétka nauke o gltéwnych prawach, rzadza-
cych swiatem materjalnym™ ¢).

1) Tamze sir, 106.

%) Tamze str. 106—107, dopisek autora.
%) Tamsze str, 140, dopisek autora.

%) Qeuvres choisies T. III, str. 44.
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Nowa doktryna ogélna, o kiérej pisze Saint-Simoen, jest ta
sama synieza wiedzy pozytywnej, ktéra poprzednio nazywal
fizycyzmem. Tylko ze obecnie chodzi mu juz nie o slosunek
fizycyzmu do poprzednich etapéw mysli ludzkiej, nie o jego
charakterystyke z punktu widzenia nauki teoretycznej, lecz
o konsekwencje spoleczne tego nowego filozoficznego stano-
wiska,

Konsekwencija nowej doktryny § 4. Moralnoéé ziemska.
ogoblnej jest nowa moralnos¢, ktora
musi byé jej emanacja, musi byé pozytywna.

O moralnosci Saint-Simon pisal juz w poprzednich okre-
sach. Epizodycznie zajmuje sie nia w Iniroduction aux travaunx
scientifiques du XIX siécle. Juz tutaj podaje gléwne zasady no-
wej moralnosci, ktéra chcial wprowadzié¢. Te nowe zasady —
to obowiazek pracowania i uzylecznoéé spoteczna. Nowa meo-
ralno$¢ zatem —to moralnos§é uzyteczna (la mora'e utile}.

W Travail sur la gravitation universelle Saint-Simon formuluje
glowng idee tej moralnosci i pisze: ,,Oto zasada, na ktérej zbu-
dujemy system moralny: doswiadczenie dowiodlo, ze kazdy
czlowiek, ktéry nie szuka szczeécia w tem, co jest uzyteczne
dla jego bliznich, jest nieszczesliwy bez wzgledu na to, jakie
sa pozory jego powodzenia”l).

W rozwinieciu powyzszej zasady autor podaje pewne spo-
soby i gradacje w stosowaniu uzytecznej moralnosci.

»Nie kazdy jest zdolny do pracowania dla szczescia swych
bliznich w sposéb jednakowo powszechny i wazny; wynika
z tego konieczno$é podzialu teorji moralnosci na cztery dzie-
dziny zastosowania:

»Pierwsza dla tych, ktérych czynno$é umyslowa moze byé
uzyteczna dla postepu filozofji;

sDruga dla tych, ktérzy potrafia pozytecznie kierowaé
uczuciami patrjotyzmu;

»Irzecia dla tych, ktérych natura przeznaczyla do znale-
zienia szczeécia w rodzinach, ktérych sa godnemi glowami;

»Czwarta dla tych, ktorzy otrzymali tylko $rodki spehie-
nia swych obowigzkéow 1 ktorzy sa sklonni pomagaé ludziom
zdolniejszym” 2).

1} Tamze T. I, str. 240.

2) Tamze str. 240—241,
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Takie wiec, zdaniem Saint-Simona, sa czterv kierunki
moralnego postepowania: pierwszy — dobro {ilozofii,
drugi — patrjotyzm, trzeci — dobro rodziny, czwarty — po-
moc bardziej uzdolnionym. Zawsze moralnosé jest nastawiona
na dobro wiekszej lub mniejszej grupy spolecznej i im szersza
jest ta gruna, na rzecz kidrej dziatamy, tem nasze postepowanie
jest cenniejsze z punktu widzenia moralnego, bo tem wiece]
jest spolecznie uzyteczne. Dlatego wlasnie na pierwszem miejscu
autor stawia dobro filozofji, bo kto powieksza zdobycze filozofyi,
ten dziala na korzysé¢ calejludzkosci. Najnizej stawia pomoc lu-
dziom uzdolnionym; chociaz w tym wypadku mozna w praktyce
pomagaé nie grupie spolecznej, lecz jednemu czlowiekowd, ale
ten czlowiek przez swoje uzdolnienia moze przynieéé korzysé
ogolowi. wigc pomagajac mu, dzialamy réwniez dla dobra ogdlu.

W liscie do Chateaubrianda z 1817 r. Saint-Simon pisze
0 ,organizacji systemu moralnoéci ziemskiej” jako o utworzenin
nowej encyklopedji idei pozytywnych'). Stwierdza
przez to, ze nowa moralnosé musi wyplywaé z wiedzy pozy-
fywnej, podobnie jak zasady moralne XVII w. wyplywaly
z 6wcezesnej filozofji.

Tak wiec nowa moralnoéé winna byé: po pierwsze —
pozyltywna, czyli oparta na pozytywnej filozofji, po drugie—
spolecznie uzyteczna, czyli utozsamiajaca dobro jednostki
z dobrem grupy spolecznej. Te dwie cechy przeistocra mo-
ralnc§é do gruntu. Dlatego w przeciwieristwie do meralnosci
chrzescijanskiej, opartej o nakazy Boga, Saini-Simon nazywa
nowa moralno§¢ — moralnoscia ziemska (la morale
terrestre},

W L'Industrie Saint-Simon podaje nasigpujgca definicie:
»Moralnoéé ...polega na znajomoéci regul, ktdére winny kierowad
stosunkami miedzy jednostka i spoleczenstwem, aby jedna idrugie
bylty mozliwie najszezesliwsze” 2). Qto wiec dwie nastepne cechy
moralnosci ziemskiej: trzecia -—— Ze moralnoéé ta ma charak-
ter spoleczny, zawsze jej trescig jest stosunek miedzy jed-
nostka i ogolem; czwarta — ze jest wiedza, opiera sie na
rozumie, co jest zgodne z ogdlnym racjonalistycznym tonem
filozofji Saint-Simona.

1y QOeuvres T. XVIII, str. 218—219,
%) Oeuvres T, XIX, str, 30,
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Jegli moralnos¢ jest wiedza o regulach spolecznego poste-
powania, to zrozumialg jest rzecza, ze ,polityka jest konsekwencija
moralnodci... polityka jest tylko nauka o tych z posrod regul
(moralnych), ktére sa dos¢ wazne, by ich stosowanie bylo po-
zyteczne, a réwnoczesnie do$¢ jasne, dos¢ powszechnie przyjete,
by bylo mozliwe. Tak wiec polityka wyplywa z moralnosci,
a instytucje spoleczne sa tylko konsekwencjami jej idei” *).

Z powyiszych przeslanek Saint-Simon wyciaga wazny
wniosek, mianowicie e moralnos$é jest zmienna. Jest
to zrozumiale, jesli zwazyé, ze jest ona zaleina od filozofji,
ktora podlega ewolucji w mysl prawa postepu.

Dla wykazania stusznosci swych tez autor przytacza przy-
kklad czaséw rzymskich. Woéwcezas ludzko$é przezywala, jego
zdaniem, okres przejSciowy od jednego systemu spolecznego do
drugiego. Najpierw dokonano wdwczas rewolucji filozoficznej
i nastapilo przejscie od politeizmu do ,deizmu”; rozpoczal te
rewolucje Sokrates, a skoficzyli ja filozofowie platofiscy Szkoly
Aleksandryjskiej, Potem dokonano rewolucji politycznej i na-
stapito przejicie od systemu politycznego Rzymian i Grekéw
do systemu naroddéw nowozyinych, co mialo miejsce w epoce
Karola Wielkiego, kiedy ,deizm” zostal ugruntowany i ogélnie
przyjely. Ten okres przejsciowy w zyciu ludzkosci byt bardzo
ciezki, poniewaz ludy o$wiecone znajdowaly sie wowczas
w mniejszosci w stosunku do barbarzyhcéw i poniewaz politeizm
i ydeizm” byly systemami ekskluzywnemi, nie znoszacemi ni-
czego posredniego.

»Religja chrzescijariska stanowita wiec dla cywilizacji wielki
krok naprzod, laczac wszystkich ludzi wiara w jednego Boga
i dogmatem o powszechnem braterstwie. Dzieki temu mozliwe
bylo zorganizowanie liczniejszej spolecznoéci i polaczenie wszyst-
kich ludéw w jedna wspélna rodzine” 2).

Jesli chrzescijanstwo bylo postepem w stosunku do staro-
zytnosci, to jednak jest ono zacofane w poréwnaniu z nowo-
zytnoécia, z fizycyzmem. I w tem wlasnie thwi wyzszosé
pmoralnosci ziemskiej”, opartej o fizycyzm, nad moralnoscia
chrzescijafiska.

1) Oeuvres T. XIX, str. 30.
?) Tamze str, 33—34,
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sPrzejécie, ktére sie odbywa obecnie, — pisze autor —
sklada sie, podotnie jak poprzednie, z dwéch: jednego filozo-
ficznego, drugiego politycznego. Pierwsze jest przejsciem od
syslemu teologicznego do systemu ziemskiego i pozytywnego;
drugie — od systemu arbitralnego do liberalnego i industrijal-
nego" ).

Przejscie filozoficzne zaczelo sie przed 10 wiekami, trwa
od czaséw arabskich i wymaga pelnego uksztaltowania systemu
pozytywnego; polityczne datuje sie od czaséow reformy Lutra,
wywolalo juz wojne trzydziestoletnia, dwie rewolucje angdielskie
i rewolucje francuska.

W okresie przejsciowym musi sie tez dokonaé wielka pra-
ca nad zmiana systemu moralnego.

» I1zeba przerobi¢ caly system idei moralnych; trzeba
go oprzeé¢ na nowych podstawach, stowem, trzeba przejs¢ od
moralnoséci niebieskiej do morainosci ziemskiej... nadzieja na raj
i bojazn piekla nie mogs diuzej stluiyé za podstawe postepo-
wania ludzi... Chrzescijanistwo uczynilo w moralnosci wielki krok;
byloby niesprawiedliwosécia i absurdem temu przeczyé; ale na-
lezy zrozumieé z taka sama dobra wiara, Ze jego pancwanie
skoticzylo sie i ze czasy, w ktérych bylo pozyteczne, sa juz od
nas daleko. Zaczyna sie era idei pozylywnych: nie mozna juz da-
wa¢ moralnosci innych motywéw, niz oczywisle, pewne i aktualne
interesy. Taki jest duch wieku i taki bedzie zawsze, coraz
bardziej duch przyszlych pokolen. Oto wielki krok, jaki uczyni
cywilizacja; bedzie on polegat na ustaleniu moralnosci ziemskiej
i pozytywnej” 2).

Jak zaprowadzié¢ moralnosé ziemska? Saint-Simon widzi
dwie dziedziny, w ktérych nalezy przedewszystkiem dokonaé
przemiany.

»ldee moralne pozostawiaja jeszcze dwa wielkie braki: je-
den w zakresie wzajemnych obowiazkéw rzadzacych i rzadzo-
nych, drugi odnoszacy sie do stosunkéw miedzy narodami” ).

W stosunkach wewnetrznych chodzi o zmiane pojeéd
o roli rzadu: ,,Jaka moze istnie¢ moralnoéé miedzy czlowie-
kiem, kiory kieruje, a czlowiekiem, ktory jest kierowany? Jeden

Yy Tamze str. 25.
?) Tamze str. 37—38.
8) Tamze str, 34—35,



— 154 —

winien rozkazywaé, drugi stuchaé, oto wszystko. Tak wigc wy-
pelnienie tego braku moralnosci bedzie mozliwe dopiero wow-
czas, gdy ludzie dojda do uwazania rzadu nie za dyreklora,
lecz za urzednika, pelnomocnika spoleczenstwa; gdv beda jasno
ujete granice ich funkcyj; gdy bedzie przyjete, ze rzady winny
jedynie przyczyniaé sie do zabezpieczenia pracownikéw od nie-
produkcyjnej akeji prézniakéw, do uirzymania bezpieczedstwa
i welnosci produkeiji” ).

W zakresie stosunkéw miedzynarodowych nowa moralnosé
winna wprowadzié zasade braterstwa.

»Narody — pisze Saint-Simon — ..uwazaia jeszcze, Ze
koniecznie musza by¢ dla siebie wrogami pod wielu wzgledami...
Nienawisci narodowe ogromnie ostably pod wplywem chrze-
$cijanistwa, ale nie zniknely jeszcze radykalnie... isinienie tych
nienawiéci, nagla potrzeba udowodnienia wszystkim ludom, ze
maja wspblne interesy i Zze winny sie uwaza¢ za braci.. takie
udoskonalenie moralnosci moze mie¢ miejsce tylko pod wply-
wem idei industrjalnych, prawdziwych zasad ekonomicznych” 2.

Wszystkie powyzsze wywody okreslaja w rezultacie mo-
ralno$é¢ ziemska w nastepujacy sposéb: jest cna pozytywna,
opiera sie na zasadzie utylitaryzmu, ma charakter spoleczny, jest
wiedza o regulach postepowania, wreszcie jest zmienna w czasie.
Jest to wiec moralnosé wybitnie racjonalistyczna.

Niebawem Saint-Simon wprowadzi zasadn’czq zmiane do
swych pojeé o nowej moralnesci. Zmiana ta nastapi po uwzgled-
nieniu nowego czynnika, nieznanego dotad w doktrynie autora.

Tym czynnikiem jest uczucie.

Zwykle laczy sie ten zwrot w pogladach Saint-Simona
z wydaniem broszury Adresse aux philanthropes, ktora ukazala
sie w lutym 1821 r. jako zakoficzenie pierwszej czesci Du sy-
stéme indusiriel, Sa jednak dane, wskazujace na to, ze zwrot
ten nastapil troche wczeéniej.

Mianowicie juz w broszurach Naissance du Christianisme °)
z roku 1818—1819 i Le parii national ou indusiriel z kwietnia
1819 r. Saint-Simon wyraznie podkresla czynnik uczuciowy
w moralnoéci.

1) Tamze str 35—36

?) Tamze sti. 36—37.

) Dokladna data wydania tej broszury nie jest ustalona, wedlug wy-
dawcow Oeuvres nalezy ja odniesé do lat 1818—1819.
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W pierwszej z tych broszur, w ktdrej notabene przedsta-
wia powstanie chrzescijanstwa i osobe Chrystusa czysto histo-
rycznie, z wylaczeniem wszelkich przestanek religijnych,—pisze,
ze Jezus ,nauczal z majestatycznym spokojem ducha, przejetego
wyzszem poslannictwem i nie majacego na ziemi innych zadan
poza ugruntowaniem na niej uczucia filantropijnego i oddziele-
niem wladzy duchowej od wladzy doczesnej” ).

W drugiej ze wspomnianych wyzej broszur Saint-Simon
formuluje po raz plerwszy zupelnie wyraznie stosunek mo-
ralnosci do czynnika uczuciowego.

»W polityce, jak 1 w religji, — pisze — uczciwi ludzie,
kiorzy sa i ktérzy nie sa naboini, uznaja, Zze cala moralnosé
wyptywa z wielkiei zasady, proklamowanej przez Jezusa Chry-
stusa: Mituj blizniego twego, jak siebie samego; postepuj z in-
nymi tak, jakby$ chcial, aby inni z tobg postepowali”?).

Tutaj rowniez autor ocenia produkcje i industrjalistow pod
wzgledem moralnym. Poniewaz gidowna zasada moralna jest milosé
blizniego, wigc czynienie dobrze innym jest moralne; jest ono
rownoznaczne z czynieniem tego, co jest dla blizniego i dla
spoleczefistwa uzyteczne, Taka jest wlasnie produkcia rzeczy
uzytecznych, jest zatem moralna. Czynno$é¢ industrjalisty, kiéry
produkuie, jest moralna; czynne$é nie-industrjalisty jest niemo-
ralna, bo on tylko konsumuje, a nic nie wytwarza. ,Partja
industrjalna — pisze Saint-Simon — postepuje moralnie, podczas
gdy postepowanie partji antyindustirjalnej jest catkowicie nie-
moralne” 3),

Na czele dzieta Du systéme industriel autor umiescit cha-
rakterystyczne motto: ,Bog rzekl: kochajcie sie i pomagajcie
sobie wzajemnie”.

Nic wiec dziwnego, ze gdy chodzilo o pozyskanie zwolen-
nikéw, zwraca sie do filantropéw, ktérych okresla jako
»~wszystkich ludzi, wyposazonych w uczucia ogélne (des sen-
timents généraux) bez wzgledu na to, jakie jest ich stanowisko
spoleczne: czy naleza do staredo systemu, czy do nowego, czy
do systemu przejéciowego” ).

1) Oeuvres T. XIX, str 180.

2) Tamze str, 197.

3y Tamze str. 197—198.

%) Du systéme industriel 1821, Préface, str. XIX.
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Tymi ,filantropami” moga by¢ uczeni, industrialisci, wresz-
cie i inni ludzie. Decydujace jest w danym wypadku posiadanie
uczué og6lnych Filantrop jest przeciwiefistwem egoisty,
jest to czlowiek, kiory nietylko rozumie konieczno$é uzgodnie-
nia swego interesu i swych potrzeb z dobrem ogétu, ale ktéry
nadto jest w ten sposob uczuciowo nastawiony, ktéry pragnie
stuzby dla ogéty, kocha ja.

poLauwazylem, — pisze Saint-Simon — ze uczonych iin-
dustrjalistéw, jak i innych ludzi nalezy dzieli¢ na dwie wielkie
klasy, mianowicie na filantropéw i na egoistow” ).

Przeksztalcenie Iludzkosci w nowe idealne spoleczesistwo,
o jakiem marzyl Saint-Simon utopista, wymaga silnego motoru,
kiéry znalazl Saint-Simon filozof. Nie wystarcza wiedzieé, co
i jak nalezy zmienié, trzeba jeszcze goraco pragnadé takiej zmia-
ny, trzeba samemu ukocha¢ idee przemiany i ukochaniem swo-
jem porwa¢ innych.

Motorem, ktory zdolny jest przeksztalci¢ spoleczesstwo
na lepsze wedlug planéw Saint-Simona, jest uczucie, jest milosé.

Konsekwencja tak przeksztalconej moralnosci ziemskiej jest
braterstwo wszystkich ludzi, europeizm, a nie
patrjotyzm. ,Uczucia filantropijne, — pisze aulor — uczucia
europeizmu, wkoncu uczucia rodzinne panujg dzi$ u wszystkich
Europejezykéw nad uczuciami narodowemi, jakich dos§wiadezaja,...
Najlepszym kodeksem moralnosci uczuciowej, jaki posiadamy,
jest kodeks moralnosci chrzescijaniskiej... ten kodeks przepisuje
wszystkim ludziom, by uwazali sie za braci, ale nie domaga sie
bynajmniej od nich, by podporzadkowywali patrjotyzmowi swe
uczucia filantropijne 1 rodzinne” ?}.

Wiasnie dlatego, ze w $redniowieczu braterstwo domino-
walo nad uczuciami narodowemi, ludzkos$é osiagnela wielkie
korzysci.

»1vlko zasadzie: ,, Wszyscy ludzie winni sie uwazaé za braci”,
zasadzie, ustanowionej przez religje chrzescijanska, zawdzieczac
winni Europejczycy érednich wiekow zyski, z jakich korzystali,
staly wzrost znaczenia ich spoleczensiwa, liczebno$¢ ludnosci wiek-
szg niz posiadaty spoleczefistwa poprzednie, wreszcie osiagniecie,

1) Qeuvres choisies T. III, str, 33, Adresse aux philanthropes.
2) Qeuvres 1841, str, 230—231. Catéchisme des industriels, 2-me cahier,
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takiego stopnia potegi, na jakiem ich spoleczesstwo stalo od
pietnastege wieku, nie potrzebujac zupetnie baé sie zagranicy” ).

Zasada braterstwa usuwa mozliwoéé wszelkiego gwattu.
Jedynym sposobem reordanizacji spoleczenstwa staje sie wiec
tylko przekonywanie o stusznosci nowej idei.

~Jedynym s$rodkiem, — pisze Saint-Simon — jaki filantro-
powie beda uzywali, bedzie gloszenie swych przekonan, zaréwno
ustne jak i pismienne” 2).

W ten sposdb racjonalistyczna, pozytywna, utylitarna, spo-
teczna i zmienna moralno$¢ ziemska, posiadajaca ze wzgledu na
te swoje cechy wyzZszo$é nad moralnoscig chrzescijaniska, w re-
zultacie znowu przeistoczyla sie w chrzescijanska zasade mi-
losci blizniego, a w swych konsekwencjach spotecznych w ideg
powszechnego braterstwa, obejmujacego wszystkich ludzi i wy-
laczajacedgo gwaltowne przewroty.

Fizycyzm, nowa filozofja pozy- § 5. Zwrot ku religji.
tywna, jest w zalozeniu Saint-Simona
zaréwno nauka, jak i religja, bowiem dualizmu ich nie uzna-
wal. Prawda jest jedna i pozostiaje nig niezaleznie od tego,
czy zostanie ujeta w postaci formul naukowych, czy tez dogma-
tow religijnych.

Jednakie autor zdawal sobie doskonale sprawe z tego,
7ze nauka dochodzi do prawdy zapomoca tych czy innych me-
tod badawczych, za$ religja na drodze objawienia.

Gdy poczatkowo holdowal czystemu racjonalizmowi, jego
fizycyzm, najwyzsza doktryna naukowo-religijna, byl takze czy-
sto racjonalistyczny. Kiedy jednak wuznal czynnik uczuciowy
naréwni z rozumem, kiedy moralnosé zapragnal oprzeé¢ nietylko
na wiedzy, lecz i na milosci, kiedy idee powszechnego brater-
stwa uczynil podstawa swej ,moralnosci ziemskiej”, — wiedy
pojal naczelna nauke - religje jako synteze wiedzy 1 uczucia.
A nawet wigcej, przestaje uzywaé terminu ,fizycyzm”, a moé-
wiac o nowej doktrynie ogélnej, coraz wigcej rozumie pod tem
mianem raczej religje, niz nauke,

Siowem, niewatpliwie pod wplywem uznania czynnika
uczuciowego nastepuje u Saint-Simona zwrot ku religji, ktoéra

1) Qeuvres choisies T, IIl, str 229. Opinions littéraires, philosophiques

et industrielles,
?) Tamze str. 34. Du systéme industriel. Adresse aux philanthropes.
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dopiero teraz poczyna rozumieé. Dawniej, gdy ja utozsamial
z wiedza, filozofja pozytywna, religia byla dla niego pustem
slowem, oznaczala jedynie najwyisza nauke, stanowila dlan
tylko wyprébowany przez wieki, doskonaty srodek oddzialywa-
nia na masy, instrument polityczny. Gdy jednak poznat i od-
czul potege ,uczué filantropijnych”, pojal réwniez wplyw i sile
przezy¢ religijnych. Dazac do zorganizowania w spoleczefistwie
wladzy duchowej, widzi w niej coraz wyrainiej kaplanéw no-
wej wiary, odwolujacych sie do szlachetnych uczuz, 2 nietylko
medrcow, wyprowadzajacych z zimna rozwaga prawa spoleczne
z obserwacji zjawisk przyrodniczych.

Dlatego zasirzega sie, ze ,jest rzecza bardzo istotng nie
mieszaé kleru z religja. To kler stal sie szkodliwy dla spote-
czenistwa od pietnastego wieku, ale nie religia i jesli od tej
epoki kler stal sie bardziej szkodliwy, niz pozyteczny, fo wlas-
nie dlatego, ze jego postepowanie stalo si¢ sprzecznem ze wznio-
stemi i wiekui$cie prawdziwemi zasadami, ktére stanowig pod-
stawe religji” !).

Chodzi wiec o stworzenie nowego stanu ka-
ptanskiego, kiory rekrutowalby sie z ludzi swiatlych, be-
dacych rownoczesnie najtgzszemi umysiami naukowemi.

w--Wladza duchowa — pisze Saint-Simon — z natury
rzeczy winna naleze¢ do klasy najbardziej oSwieconej. Jedyna
wladza duchowa, jaka dzi§é moze byé ustanowiona, fo wiadza
duchowa uczonych, ktéra odpowiadalaby porzadkowi industrial-
nemu i ktérej podstawy zostaly ustalone w sposéb niewzru-
szony przez nieprzerwany postep nauk obserwacyjnych od cza-
sow Arabow” 2).

Kler nie szed! z postepem nauk, ktére rozwijaly sie wla-
$nie po wyzwoleniu z pod wiezéw teokracii, dlatego tez nie
moze dzierzyé wladzy duchowej ani sprawowaé zaszczyinei
funkcji powszechnego nauczania, bo stal sie zacofanym.

w..Bidukacja narodowa jest specjalng funkecja wladzy du-
chowej. Nie moze wiec jaka$ klasa ludzi sta¢ sie wiladza du-
chowa dzieki rozkazowi lub ustawie albo dzieki tej czv innej
konstytucji, a jedynie przez wyiszo$é swej oswiaty. Ona tez
byla rzeczywiscie w poczatkach podstawa polggi kleru. Ale

Y} Dua systéme industriel 1821, str. 134, dopisek autora.
8 Qeuvres T, XXII, str. 199—200. Du systéme industriel, Il partie.
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oddawna ta wyzszo$é calkowicie zanikla ...wladza duchowa
znajduje sie realnie w rekach uczonych,... Pierwszym warunkiem
do wzniecenia wiary w przvkazania jest wewnetrzne przekona-
nie tego, ktorego sie naucza, o wyzszosci oswiaty nauczyciela.
Drugim warunkiem, ktérego niezbednosé jest jeszcze bardziej
widoczna, jest siwierdzona moralno$é ciala nauczajacego. Tym-
crasem kler oddawna zatracil wszelki wplyw pod itym drugim
wzgledem, jak i pod pierwszym, poniewaz pozbawil sie cha-
rakteru chrzzjcijaniskiego, by nabraé charakteru wstecznego” !}.

Bardzo zatem wyraznie i jasne Saint-Simon rozgranicza
zagadnienie kleru od zagadnienia religji. Zwalcza kler chrze-
scijaniski jako ludzi zacofanych i pragnie powolaé nows organi-
zacje kaplanéw-uczonych, najswiatlejszych i najetyczniejszych
przedstawicieli nowej religji-nauki, ale nie odrzuca religji.

Wszelkie waipliwosci co do tego nowego stanowiska Saint-
Simona rozprasza jego przedmowa do trzeciego kajetu Caié-
chisme des industriels, napisanego, jak wiadomo, przez Augusta
Comte’a. Ten ostatni, umyst o wiele bardziej $cislty, niz Saint-
Simon, rozwinal w swej pracy teze mistrza o zmieniajacych sie
okresach krytycznych i organicznych w Zyciu ludzkosci. Saint-
Simon chwali w przedmowie prace swego ucznia, ale zaznacza,
ze Comte wylozyl tylko czeéé jego systemu, dajac przewage
vogolnieniom drugorzednym.

»W systemie, ktoéry zbudowalismy, zdolnoé¢ industrjalna
winna sie znajdowaé na pierwszym planie; ona powinna decy-
dowaé o wartosci wszelkich innych zdolnosci i zmuszaé je do
pracowania na swoja najwieksza korzys¢. Zdolnosci naukowe
kierunku Platoniskiego i Arystotelesowskiego winni industrjalisci
uwazaé za rownie pozyteczne, winni w konsekwencji daé¢ im
rowne znaczenie i réownie odpowiednie $rodki dzialania. Oto
nasza mys$l najodélniejsza; r6zni sie ona wyraznie od mysli na-
szego ucznia, kiéry stanal na punkcie widzenia Arystolelesa,
to jest na punkcie widzenia, przyjetym obecnie przez Akademje
nauk fizycznych i matematycznych: w rezultacie uznal on zdol-
nos¢ arystotelesowsks za pierwsza jako te, ktéra winna posiadaé
wyzszo$¢ nad spirytualizmem, zdolnoscia industrjalng i zdol-
noscig filozoliczna. Z tego, co powiedzielismy, wynika, ze nasz
uczen traktowatl tylko o naukowej czesci naszego systemu, ale

'} Tamze str. 212—215,
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nie wylozyl wcale jego czesci uczuciowej 1 religijnej (il n'a
point exposé sa partie sentimentale et religieuse)... Zreszta,
poza brakami, jakie widzimy w pracy p. Comte'a wskutek
przedstawienia przez niego tylko polowy naszych pogladow,
os$wiadczamy formalnie, ze wydaje sie nam ona najlepszem dzie-
lem, jakie kiedykolwiek o polityce ogolnej zostalo ogloszone” 1),

Saint-Simon stwierdzil zatem, ze poglady naukowe, roz-
wazania o charakterze arystotelesowskim stanowia tylko polowe
jego systemu, druga za$ polowa obejmuje — spirytualizm, filo-
zofie i kwestje industrjalizmu. W te; drugiej polowie systemu,
w tej ,czeéci uczuciowej i religijnej”, znajduja sie rozwazania
o charakterze platoriskim, czyli idealizm i religijnosc.

Religia 1 obecnie nie jest dla § 6. Religja spoleczna.
niego ukladem tajemnic, niepojetych
dla ludzkiego rozumu, objawionych, lecz jest powiazaniem po-
je¢, historycznie, ewolucyjnie uformowanych. By je zrozumie¢,
zwraca sie Sain{-Simon, wierny swej seryjno-historycznej me-
todzie, do historji i usiluje wyjasni¢, jakie historyczne warunki
zlozyly sie na uksztaltowanie glownych systeméw religijnych.

Juz w artykulach swych w Opinions porusza kwestje sto-
sunku katolicyzmu do pierwotnego chrzescijanstwa. ,Religja
chrzescijariska — pisze — byla w istocie demokratyczna i do-
prowadzilaby spoleczenistwo nieuchronnie do anarchji, gdyby
chciano w jej calej crystosci zastosowaé ja w systemie politycz-
nym. Filozofowie $redniowieczni postawili na jej miejsce re-
ligje katolicka, ktéra jest ze swej istoty monarchiczna i kiora
wskutek tego wypelnila warunki, konieczne dla ustanowienia
nowej organizacji spolecznej”?). Katolicyzm, twierdzi Saint-
Simon, stworzyl zasade nieomylnosci kosciola, pojmowana po-
czatkowo jako nieomylnosé¢ wiekszosei wiernych, potem klery,
wreszcie papieza; katolicyzm obudzil u kleru dazenie do bo-
gactw i przez to uczynil go instytucjg polityczna; kler katolicki
zajal sie nauka i poczynil na tem polu znaczne postepy.

Potem nadchodzi reakcja, wystepuje Luter i usiluje zre-
formowaé chrzescijanstwo. Zarzucal on katolicyzmowi obnize-

) QOeuvres 1841, str. 57—58. Catéchisme politique des industriels.
2) Qeuvres choisies T I, str 234. Opinions httéraires, philosophi-
ques et indusfrielles
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nie moralnosci chrzescijeniskiej, wytykal szkody, powstale z za-
miany nieomylnoéci powszechnej na nieomylno$é¢ papieza, wska-
zywal na naduzycia wszechwladzy kurji rzymskiej. Luter —
zdaniem Saint-Simona — oddal wielka przysluge Europejczykom,
ostabil wplyw papiestwa, oderwal od niege ludy pélnocy.

o,Ale nie nalezy ukrywaé, — zaznacza autor — ze idee
Lutra posiadaly wartos¢ jedynie pod wzgledem krytycznym.
Jesli je rozwazy¢ same w sobie, nie poréwnujac ich z religja
katolicka, to okazuje sie¢, ze nie sg wecale sluszne i zZe nie
moga zupeinie stuzyé za przewodnika dla ducha ludzkiego.
Moralnosé¢ i kult, ustanowione przez Luftra, nie wystarczajg dla
aktualnych potrzeb spoleczenstwa. Ten reformator chcial wzno-
wié religje chrzescijanska taka, jaka byla przy swem powstaniu:
my$l ta je t bledna”?).

Koncepcja Lutra jest, zdaniem Saint-Simona, btedna dla-
tego, ze religja, bedac odbiciem wiedzy i kultury danej epoki,
winna odpowiadaé jej potrzebom i pojeciom, Nie mozina wiec
dowolnie wybieraé systemu religijnego, ktéry byl wlasciwy przed
kilku wiekami. Oto jak Saint-Simon mysl te wyraza: ,Pierwotnym
celem religjii chrzescijariskiej bylo unicestwienie niewolnictwa.
Po osiagnieciu tego celu winna religja wytknaé sobie cel nowy,
bardziej od pierwszego zaawansowany, a mianowicie ustanowie-
nie organizacji spotecznej, zabezpieczajacej wszystkim proleta-
riuszom prace bez jakichkolwiek przerw, wszystkim czlonkom
spoleczenistwa pozytywna oswiate i rozrywki, ktére ksztalcilyby
ich inteligencje” 2.

Ostatnie dzielo Saint-Simona: Nouveau Christianisme za-
wiera rozwiniecie tych pogladow, obszerniejsze poréwnanie kato-
licyzmu i protestantyzmu z nowa religja przyszlosci,
z Nowem Chrzescijafistwem.

Niestety Saint-Simon nie sprecyzowal doktadnie w tem dziele,
co rozumie przez Nowe Chrzescijanistwo, zapowiadajac tylko, ze
w nastepnych swych pracach o$wietli je z punktu widzenia
teoretyczno-naukowego, wykaze jego wyzszoéé nad wszelkiemi
religijnemi i naukowemi filozofjami, a nawet wylozy moralnos¢,
kult, dogmat i wyznanie wiary Nowego Chrzescijanstwa. Zapo-
wiedzianych prac nie zdazyl juz napisad.

1) i 2) Tamze str 244, dopisek autora,
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Mimo to, chociaz niema systemu teoretycznego nowej re-
ligji, mozna na podstawie Nouveeau Christianisme scharaktery-
zowaé projektowang przez Saint-Simona religje.

Przedewszystkiem bedzie ona jedyna, uniwersalna,
poniewaz ,Bo6g niewatpliwie odniést wszystko do jedynej za-
sady, niewatpliwie wszystko wyprowadzil z jednej i tej samej
zasady, bez czego Jego wola wzgledem ludzi nie bylaby wecale
systematyczna. Byloby bluznierstwem utrzymywaé, ze Wszech-
mocny oparl swoja religje na wielu zasadach” ).

»Chrzescijanistwo — pisze dalej Saint-Simon — stanie sie
religja powszechng i jedyna; Azjaci i Afrykanie nawrédca sie;
cztonkowie kleru europejskiego stana sie znowu dobrymi chrze-
$cijanami, porzuca rozmaite herezje, ktére wyznaja dzisiaj. Zosta-
nie sformowana prawdziwa doktryna, ktéra mozna wyprowadzié¢
z podstawowej zasady boskiej moralnosci, a wkrétce upadna
rozbieine kierunki, jakie istnieja w opinjach religijnych”2),

Jedyna zasada, na ktorej oprze sie nowa religja, be-
dzie zasada braterstwa: ,Bog rzekl: ludzie winni poste-
powaé jedni wobec drugich jak bracia; ta wzniosla zasada za-
wiera wszystko, co jest boskiego w religji chrzescijanskiej” ?). Ta
jedyna zasada jest boskiego pochodzenia, a przeto niezmienna,
wszystko inne ulega zmianom, bo jest zbudowane przez ludzi.
Ojcowie Kosciota glosili, zdaniem Saint-Simona, nauke zgodna
z zasada braterstwa i dlatego byli nieomylni, ale pézniejszy kler
odszedt od niej daleko, popadl w bledy i dlatego nie moze
roéci¢ pretensji do nieomylnosci.

Nastepnie nowa religja bedzie nawskro$ pokojowa.
wDuch chrzeécijaristwa — pisze Saint-Simon — to lagodnosé,
dobroé, milosierdzie i ponad wszystko lojalnosé, jego orez to
przekonywanie i dowodzenie...”*). ,We wszystkich wypadkach,
kiedy dwa chrzescijasiskie narody sa miedzy soba w wojnie, oba
nie maja racji, poniewaz boski zalozyciel chrzescijanstwa zalecit
wszystkim ludziom postepowaé wzgledem siebie jak bracia i za-
bronil im dla rozstrzygniecia sporéw uzywaé¢ innych srodkéw,
niz przekonywanie i dowodzenie...”®). ,Ta odmlodzona religja

1) § 3) Tamze str. 322, Nouveau Christianisme.
2} Tamze str. 325.
4) Tamze str. 337.
%) Tamze str. 352,
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jest powolana do ustanowienia wsrod wszystkich ludéw stanu
wiecznego pokoju, sprzymierzajac je wszystkie przeciwko na-
rodowi, ktéry chcialby osiagnaé swe dobro oscobiste kosztem
dobra ogolnego ludzkosci, oraz laczac je przeciwko kazdemu rza-
dowi, ktory jest dostatecznie antychrzescijatiski, by poswiecié
interesy narodowe na rzecz prywatnych intereséw rzadzacych...” 1),
»Nowe chrzescijanstwo, podobnie jak chrzescijanstwo pierwotne,
bedzie si¢ opieralo, rozwijalo, rozszerzalo tylke sila moraing
i wszechpotega opinji publicznej; a jesliby jego przyjecie wywo-
lalo na nieszczescie akty gwaltu, niestuszne potepienie, nowi
chrzescijanie przecierpia akly gwaltu, niesluszne potepienie,
ale w zadnym wypadku nie beds uzywali sily fizycznej prze-
ciwko swym przeciwnikom, w zadnym wypadku nie beda ani
sedziami, ani katami” ). Saini-Simon zaznacza, ze ze wzgledu
na absolutng pokojowosé nowej religji usiluje zapobiec, by oglo-
szenie nowej doktryny nie popchnelo biednych do gwattéw w sto-
sunku do bogatych i do rzadéw. Dlatego stara sig przedewszyst-
kiem przekona¢ bogate i wplywowe sfery, by je skloni¢ do
przyjecia nowej religjii i w ten sposob usung¢ mozliwosé ewen-
tualnych konfliktéw.

Nowa religja, powszechna i pacytistyczna, nie bedzie jednak
idealistyczna., Przeciwnie, jak poprzednio ,ziemska moralnosc”,
tak obecnie Nowe Chrzescijafistwo ma by¢ w ujeciu Saint-Si-
mona religja zdecydowanie ziemska, ma byé dokiry-
na, dbajaca przedewszystkiem o byt ludzkosci na ziemi. W usta
Lutra wklada autor nastepujace charakierystyczne stowa: ,,..Praw-
dziwe chrzescijafistwo winno czyni¢ ludzi szczesliwymi nietylko
w niebie, lecz na ziemi, Nie powinniscie nadal skupiaé uwagi
wiernych na abstrakcyjnych ideach; jedynie positkujac sie od-
powiednio ideami, powstajacemi z odczué zmyslowych (les idées
sensuelles), lagczac je w ten sposdb, by dostarczyé ludzkosei
najwyzszy szczebel szczesliwosci, jaki moze osiagnaé w swem
ziemskiem zyciu, — dojdziecie do uksztaltowania chrzescijanstwa,
religji ogélnej, powszechnej i jedynej. Nie nalezy dluzej ogra-
niczaé sie do gloszenia wiernym wszystkich klas, Zze biedni sa
drogiemi dzie¢mi Boga; trzeba, bysécie swobodnie i energicznie

) Tamze str. 361.
%} Tamze str, 372.
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uzyli wszelkich wplywoéw i sposobéw, przyjetych przez kosciél
wojujacy, aby szybko polepszyé moralny i fizyczny byt najlicz-
niejszej klasy. Wstepne i przygotowawcze prace chrzescijanstwa
sa zakoriczone; wy macie do wykonania zadanie, dajace o wiele
wiecej zadowolenia, niz to, jakie wvpelnili wasi poprzednicy.
To zadanie polega na ustanowieniu ogélnego i ostatecznego
chrzescijafistwa (le christianisme général et définitif), na zorga-
nizowaniu calej ludzkosci wedlug podstawowej zasady boskiej
moralnosci, By spelni¢ to zadanie, winniscie z tej zasady uczy-
ni¢ podstawe i cel wszystkich spotecznych instytucyj”!).

Nawigzujac do swych pogladéw, rozwijanych w poprzed-
nich pracach, Saint-Simon precyzuje blizej, jak sobie wyobraza
owo ,zorganizowanie calej ludzkosci”. Pisze wigc: ,Nowe Chrze-
$cijafistwo... ta odmlodzona religja... jest powolana do zwiazania
miedzy soba uczonych, artystéw i industrjalistow, do uczynienia
z nich ogélnych dyrektoréw zaréwno ludzkosci, jak i specjalnych
interesow kazdego z ludéw, kiére wchodza w jej sklad; jest
powolana do umieszczenia sztuk picknych, nauk obserwacyj-
nych i industrji na czele swietej wiedzy (a la téie des connais-
sances sacrées), gdy katolicy zaliczyli je do klasy wiedzy
§wieckiej” 2).

Religja Nowego Chrzescijanstwa powinna za-
tem byé sci$le zlgczona z nauka, sztuka i dzialalnoscia indu-
strjalng oraz z organizacja spoleczna, ktéra jest ich wynikiem.
Weczuwajac sie w intencje autora, moznaby tak wyrazié jege
mys$l: nauka i religja stanowia jedno, sa tylko jakby dwiema
formami tej samej dokiryny, nauka jest jej forma $cisla, ustala
dokladne prawa swiata, zas religja jest forma popularna, po-
daje te same prawa masom w postaci wierzed. Oto dlaczego
Saint-Simon twierdzil, ze ,glowna zasada chrzescijanstwa winna
byé przedstawiona w postaci formuly najbardziej odpowiedniej
do tego, by uczynié ja obowiazujaca dla mas w ich stosunkach
miedzy soba, bez czego ta zasada przestanie byé obowiazujaca
dla jednostek w ich indywidualnych stosunkach”?).

Chodzi wiec o tlumy, o masy. [ dlatego pisze autor, ze
wiowi chrzescijanie beda uwazali doktryne moralnosci za naj-

1) Tamze str, 350 i 351,
?) Tamze str. 362,
%) Tamze str, 369,
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wazniejsza; kult i dogmat beda traktowali tylko jako akcesorja,
majace glownie na celu skierowanie uwagi wiernych wszystkich
klas na moralnes$¢” V). Rzeczywiscie chrzescijanski kler winien,
zdaniem Saint-Simona, , przedstawia¢ tylko moralnosé jako praw-
dziwa doktryne religijna” 2).

Jednem stowem, w Nowem Chrzescijanstwie istota re-
ligji jest norma moralna. O ile jednak w chrzescijani-
stwie jest to norma indywidualna, o tyle w Nowem Chrzesci-
janstwie winna by¢ norma spoleczna. Milos¢, braterstwo,
glowna zasada moralnosci ziemskiej, ulegnie przeistoczeniu.
Obecnie wedlug autora: ,Religja winna kierowa¢ spoleczenstwo
do wielkiego celu mozliwie jak najszybszego polepszenia doli
najbiedniejszej klasy” 9.

Te mys$l autor powtarza niezliczong ilo$é¢ razy, dowodzi,
ze Chrystus polecit apostolom ,organizowaé ludzko$é¢ w sposéb
najkorzystniejszy dla polepszenia doli biednych” ¢}, ze ,obiecat
zycie wieczne tym, ktérzy mnajwiecej przyczynia sie¢ do polep-
szenia bytu najbiedniejszej klasy pod wzgledem moralnym i fi-
zycznym” °), ze ,nowa organizacja chrzescijanska” wyprowadzi
wszelkie urzadzenia spoleczne z zasady braterstwa wszystkich
ludzi 1 ,skiernje wszystkie instytucje, jakiejby one nie byly
natury, ku zwiekszeniu dobrobytu najbiedniejszej klasy” °).

Pod tym katem widzenia Saint-Simon ocenia katolicyzm
i protestantyzm, czynigc im rézne zarzuty i uwazajac je za he-
rezje, poniewaz nie realizujg zasady milosci w Zyciu spolecz-
nem. Nowe Chrzescijaristwo, projektowang przez siebie religje,
uwaza on za ,jedyna doktryne spoteczna, jaka moze odpowiadaé
Europejczykom w obecnym stanie ich oswiaty i cywilizacji” 7).

Ostatnie prace Saint-Simona wskazuja, ze przywiazywal
on wielka wage do swej idei religji spolecznej. Troszczy
si¢ 0 nig nawet na lozu $mierci, ¢dy na chwile przed zgonem,
jak podaje Olinde Rodrigues, méwit do grupy swoich uczniow :

1) i 3) Tamze str. 328.
2y Tamze str, 334,
4) Tamze str. 346.
)  Tamze str. 330.
%) Tamze str. 325,
") Tamze str. 377,
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»Ostatnia cze$é naszych prac bedzie, byé moze, Zle zrozumiana.
Atakujac system religijny sredniowiecza, udowodniono rzeczy-
wiscie tylko jedna rzecz, to jest ze nie jest on juz w harmonji
z postepem nauk pozyltywnych; ale nieslusznie wnioskowano,
ze system religijny winien wogdle zniknaé, nalezy go tylko uzgod-
ni¢ z postepem naukowym™!),

Tenze Olinde Rodrigues napisatl do Nouveau Christia-
nisme wstep, ktéry podobno Saint-Simon zaakceptowal. We
wstepie tym Rodrigues w ten sposéb charakteryzuje ostainie
dzielo swego mistrza: ,Wezwanie ludéw i kréléw do prawdzi-
wego ducha chrzescijanistwa, nawet gdy sie od niego najwiecej od-
wracaja, gdy oglasza sie prawo o $wietokradziwie, gdy katolicy
i protestanci szukaja w Anglji sposobu zakoficzenia dlugiej
i ucigzliwej walki; jednoczesnie proba sprecyzowania dzialania
religijnego wuczucia w spoleczefistwie, kiedy wszyscy go do-
$wiadczaja, a przynajmniej uczuwaja potrzebe szanowania go
u innych, kiedy najznakomitsi pisarze zajmuja sig¢ okresleniem
jego pochodzenia, form i rozwoju, a z drugiej strony teologja
dazy do sttumienia go pod ciezarem zabobonu: taki jest glowny
cel, jaki zalozono w nastepujacych dialogach?). Ministrowie
réznych sekl chrzescijanskich, ktérzy wzajemnie uwazaja sie
za heretykéw, a wszyscy sa wedlug prawdziwego i moralnego
sensu chrzescijaiisiwa w réznym stopniu heretykami, ci mini-
strowie, powiadamy, nie omieszkaja podnies¢ krzyku przeciwko
podobnemu oskarzeniu i przeciwko pracy, w kidrej jest ono
rozwiniete; ale bynajmniej nie do nich gléwnie ta praca jest
skierowana, jest ona adresowana do tych wszystkich, ktérzy,
zaliczajac sie badz do katolikow, badz do protestantow luteran, czy
do protestantéw reformowanych, do Anglikow, badZz nawet do
izraelitbw, uwazaja, ze istotnym przedmiotem religji jest mo-
ralnos$é; do tych wszystkich ludzi, ktorzy, przyjmujac jak naj-
wieksza swobode kultu i dogmatu, sa jednak dalecy od patrzenia
cbojetnemi oczyma na moralnosé i ktérzy uczuwaja stala po-
trzebe oczyszczania jej, doskonalenia i rozciagniecia jej mocy
na wszystkie klasy spoleczefistwa, zachowujac jej religijny cha-
rakter; wkonicu do tych wszystkich ludzi, ktérzy pojeli, co jest

Y Qeuvres 1841, str, 85.
) Nouveau Christianisme jest napisane w formie dialogu.
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rzeczywiscie wznioslego, boskiego w pierwszem chrzescijani-
stwie, ktérzy pojeli wyzszosé moralnoséci nad caly reszta prawa,
to jest kultu i dogmatu, i ktorzy réwnoczesnie rozumieja, ze
kult i dogmat maja na celu skierowanie uwagi wszystkich
wiernych na boska moralnosé” ).

W tych slowach, tak dobitnie i obrazowo ujmujacych wy-
niki filozoliczno-naukowej mys$li Saint-Simona, tkwia zarazem
zarodki poézniejszej doktryny spoleczno-religijnej saint-simo-
nistow.

1y Qeuvres choisies T. III, str., 317—319, Nouveau Christianisme.



ROZDZIAL V.

CHARAKTERYSTYKA FILOZOFICZNO-MAUKOWEJ MYSLI

SAINT-SIMONA
Zapoznawszy sie z dziedzing na- § 1. Wszechstronnoié
ukowych i filozoficznych prac Saint-Si- zainteresowan.

mona,nalezy przedewszystkiem stwier-

dzi¢, ze nie byl on ani uczonym badaczem, ani filozofem.
Nie pozwalal mu na to jego temperament i goraczkowa zywosé
umystu. Blyskawicznie zmieniajace sie zainteresowania i plany
rwaly co chwila systematyczny tok rozumowania, przerzucaly
my$l od jednego tematu do drugiego, nie pozwalaly na zglebie-
nie ani na gruntowne badanie nasuwajacych sie zagadnien.

Saint-Simon nie stworzyl wiec w zZadnej galezi nauki
zamknigtego konsekwentnego systemu. Nie zbudowal tez sy-
stemu filozoficznego.

Ale poruszyl bardzo wiele tematéw. Interesowalo go
wszystko — od astronomii, fizyki, chemiji do botaniki, histologii,
krystalografji, zoologiji i od religji, historjozolji, etyki do biologji,
socjologii, ekonomji politycznej.

Wszechstronnod¢ zainteresowari jest wiec bardzo znamienna
cechg jego naukowej mysli. W swej wszechstronnoséci
jest genjalny; jak niepowstrzymany huragan zadza wiedzy
przerzuca go z jednej dziedziny do drugiej.

Jesli jednak spojrze¢ na calosé¢ naukowo-filozoficznego
dziela Saint-Simona, to widaé, ze mimo jego niesystematycznosé
i wszechstronnosé¢ z pierwotnego klebowiska dazen, badasn i pla-



— 169 —

néw wylania sie jasna my$l przewodnia, niezmienna
w swych zaltozeniach, chociaz wkraczajaca na coraz inne tereny.

W poprzednich rozdzialach staralem sie zreferowaé naj-
wazniejsze zapatrywania Saint-Simona w tych rozmaitych ga-
leziach wiedzy, jakich dotykal. Niesposéb wyciagaé ze szcze-
gélowych rozwazan jakich$ ogolnych wnioskéw. Zapewne kazdy
specjalista bardzo latwo wykazalby ich dyletantyzm i powierz-
chownos¢.

Ale warto przypatrze¢ sie mysli przewodniej, ktéra zlota
nicia trwalych, na glebokich przekonaniach opartych zalozen
przewija si¢ od poczatku do konca.

Chociaz Saint-Simon nie stworzyi systematu, chociaz w jego
konstrukcjach brak logicznego przemyslenia wszystkich konse-
kwencyj, jakie wyplywaja z przyjetych zasad, to jednak posia-
dat on swoja doktryne.

Faguet uwaza, Ze niewzru- § 2. Monizm.
szonym punktem w pogladach Saint-
Simona jest ,trwalo$é idei glownej”: ,Saint-Simon jest toc nie-

lad we wszystkich mysiach i monomanja mysli centralnej. Za-
wsze pragnal on jedynej rzeczy: ustanowienia w $wiecie lub
przynajmnie] w FEurcopie albo conajmniej we Francji nowej wla-
dzy duchowej” ).

Stuszna jest uwaga Fagueta, ze Saint-Simon posiadal nie-
zmienna idee naczelng. Stuszne jest takie twierdzenie, ze
niezmienny byl jego postulat wladzy duchowei. Ale przy gleb-
szem wniknigciu w mysl autora staje sie jasnem, iz ten postu-
lat nie istnial sam w sobie, lecz wyplywal z ogolniejszych za-
lozeri jako ich nieodparta konsekwencja.

Postulat wladzy duchowej byt dla Saint-Simona spolecz-
nem ucielesnieniem idei jednos$ci, bedacej zasadniczym rdzeniem
jego filozoficznego pogladu.

Monizm filozoficzny jest wybitna cecha wszelkich jego
konstrukeyj. Ten monizm jest zrédlem poszukiwan jedynego
naczelnego prawa, rzadzacego wszech§wiatem, kaze mu spro-
wadza¢ wszystko, co istnieje, do materji. Dualizm §wiata du-

) Emil Faguet: Le comte de Saint-Simon. Revue des deux
mondes 1894, str. 857,
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chowego i fizycznego tlumaczy Saint-Simon dwiema postaciami
jednej i tej samej materji, czyli fluidu i solidu. Gleboka wiara
w idee jednosci doprowadza go do koncepcji jednej doktryny,
bedacej zarazem i nauka, i religja, do koncepcji jednej organi-
zacji spotecznej, obejmujacej cala ludzkos¢ i posiadajacej jedna
kierownicza wladze, wreszcie do koncepciji jednej normy, ktéra
powinna kierowaé postepowaniem wszystkich ludzi i grup.

Idea jednosci jest tym pionem, okolo ktérego wahaly sie
wszelkie pomysly Saint-Simona na kazdym terenie i w kazdej
dziedzinie,

Nalezy zaznaczy¢ pewne zalamanie si¢ w monistycznej
my$li Saint-Simona, jakie dokonalo sie¢ przy przejsciu od za-
gadnien filozoficznych i kosmologicznych do zagadnieri spolecz-
nych. W pierwszym okresie swych zainteresowan naukowych
Saint-Simon nie widzial innego prawa naczelnego poza prawem
powszechnego cigzenia, o niem tylko pisal i na nie wskazywatl
jako na formule idei jednosci. Potem, gdy przeszedt do $wiata
istot zywych, poczal tworzy¢ jakby inne ogélne prawo, rzadzace
zardwno S$wiatem roslinnym, jak i zwierzecym. Tem nowem
prawem jest wedlug niego proporcjonalnosé miedzy strukturg
danego ciala i jego dzialaniem. W dziedzinie zjawisk biolo-
gicznych prawo to przedstawialo mu sie jako réwnoleglosé
miedzy rozwojem budowy cielesnej i inteligencja, w dziedzinie
ziawisk spotecznych — jako rownoleglosé miedzy przemianami
w ustroju spolecznym, w budowie danego spoleczeristwa, a prze-
mianami w nauce. Zdawaloby sie, ze Saint-Simon prowadzil
do powiazania tego prawa z prawem powszechnego ciazenia.
Tymczasem zupelnie tego nie uczynil i wlasciwie niewiadomo,
w jakim stosunku wzgledem siebie one pozostaja. Czytajac
kolejno dziela Saint-Simona, ma sie poprostu uczucie, ze gdy
zastanawial sie nad zagadnieniami bytu, naczelnem prawem
$wiata bylo dla niego powszechne cigzenie, a gdy przeszedt do
zagadnien biologicznych i spolecznych, to jakby =zapomniat
o tamtem prawie i wysuwal nowe — réwnoleglos¢ miedzy bu-
dowa ciala i inteligencja. Jest to doskonaly przyklad braku
systematycznego powiazania przez autora poszczegdlnych kon-
cepcyj w jedng calosé, ale zarazem ilustracja jego monistycz-
nego wyznania wiary, w my$l klérego zawsze szukal jednego
prawa.



— 171 —

Saint-Simon podkreslal bardzo sil- § 3. Materjalizm
nie swoj materjalizm filozoficzny. Wszyst- i afeizm.
ko, co istnieje, jest dla niego taka czy
inna postacia materji, wszelkie zjawiska przyrody sa tylko
objawami walki czy ukladu dwéch form materji—Ifluidu i solidu.
Do tego samego sprowadzaja sie takze zjawiska psychiczne:
my$l jest materjalna, jest rezultatem ruchu ,fluidu nerwowego”,
dusza jest punktem zbieznym czué. Czlowiek i wszechswiat
to dwa skomplikowane mechanizmy, ktore jednak funkcjonuja
wedlug jednego i tego samego prawa. Czlowiek jest malym
zegarkiem, umieszczonym w wielkim zegarze wszechswiata,

Odrzucenie przez Saint-Simona odrgbnosci zjawisk psy-
chicznych, uznanie materji za jedyng substancje istniejaca i me-
chanistyczne pojmowanie wszechdwiata sa jakby zywcem wziete
z materjalistycznej filozofji La Mettrie'go.

Sprowadzenie zjawisk psychicznych do czué zmyslowych
wskazuje na pokrewiefisiwo z sensualizmem Condillaca
i szkola ideologéw, ktdrej przedstawiciel, w osobie Cabanisa,
wplynal — jak widzieliSmy — wydainie na uksztaltowanie po-
gladéw Saint-Simona.

Jednakze tak malo zajmowal sie¢ on zagadnieniem pocho-
dzenia wiedzy, tak jedynie ubocznie poruszal kwestje episte-
mologiczne, ze wlasciwie trudno jest orzec, czy holdowal zde-
cydowanie sensualizmowi czy nie. W kazdym razie ten kierunek
filozoficzny najbardziej odpowiadal jego pojmowaniu zjawisk
duchowych.

Natomiast nie ulega najmniejszej kwestji, ze byl zdecy-
dowanym materjalista.

Gaston Isambert w swej ksiazce: Les idées socialistes
en France de 1815 & 1848 twierdzi, ze Saint-Simon tylko
poczatkowo byl materjalista w stylu La Mettrie'ego czy Hol-
bacha, a potem zszed! z tego stanowiska i stal sie zwiastunem
ewolucjonizmu Spencera i pozytywizmu Comte'a. Jako gtéwne
cechy tego ,przeksztalconego materjalizmu” (le matérialisme
transformé) Saint-Simona Isambert wskazuje: 1) ze Saint-Simon
nie uwazal wszechéwiata za przypadkowy rezultat ruchu materiji,
lecz za budowe planowa i ze plan ten odnajduje na wszystkich
szczeblach struktury $wiata, zaréwno w planetach, jak i w isto-
tach zywych; 2) ze materjalizm Saint-Simona byl szeroki i uo-
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golniajacy, co sie przejawialo w jego daznosci do stworzenia
syntezy naukowej i filozoficznej; 3) ze materjalizm Sain{-Simona,
chociaz krytykowat religie objawione, byl jednak wzgledem
nich tolerancyjny i sam w rezultacie dazyl do stworzenia no-
wej religji!).

Wszystkie powyzsze trzy punkty, na kiére wskazuje Isam-
bert, pozwalaja — mojem zdaniem —- stwierdzi¢ tylko, ze ma-
terjalizm Saint-Simona byl nieco inny, niz materjalizm filozofji
o$wiecenia, ze byl zabarwiony pogladami, ktére w przyszlosci
uksztaltowaly sie jako odrebne kierunki filozoficzne. Ale nic
nie usprawiedliwia twierdzenia, ze Saint-Simon ,porzucil” swéj
pierwotny czysty materjalizm — przeciwnie, zachowal go do
konca zycia.

A wiec pierwszy zarzut Isamberta, ze Saint-Simon uwa-
zat $wiat za budowe planowa, a nie za wynik przypadkowego
ruchu materji, nie moze sie ostaé. Przeciez pojecie planowosci
$wiata nie wyklucza bynajmniej materjalizmu. Swiat moze by¢
tylko materja, ale réwnoczesnie moze byé materja usystematy-
zowana. La Metirie, ktéremu Isambert nie odmawia, zdaje sie.
praw do czystego materjalizmu, pojmowatl swiat mechanicznie,
dowodzil, ze zwierze jest takie pewnego rodzaju maszyna,
a czlowiek — maszyna, kiéra jest tylko bardziej doskonale
zbudowana. Saint-Simon wyrazal poglad zupelie analogiczny,
porownujac wszechswiat 1 czlowieka do dwoch zegarow réz-
nej wielkosci. W czemze wiec pod tym wzgledem rozni sie
»przeksztatlcony materjalizm” Saint-Simona od prawdziwego ma-
terjalizmu La Mettrie'so? Mojem zdaniem, r6znicy niema zadne;j.

Drugi zarzut Isamberta, Ze materjalizm Saint-Simona nie
ograniczal sie do dziedziny do$§wiadczalnej, lecz dazyl do syn-
tezy, -— stanowi bardzo slaby argument. Nie rozumiem, dla-
czego, zachowujac postawe czysto materjalistyczna, nie mozna
budowaé syntezy. Okreslenie, ze materjalizm Saint-Simona byt
szeroki i uogdlniajacy, bynajmniej go jako materjalizmu nie
dyskwalifikuje,

Wreszcie trzeci zarzut I[samberta, ze materjalizm Saint-
Simona tolerowal religie objawiona, doiyka istotnie punktuy,
ktéry wymaga blizszego wyjasnienia. Rzeczywiscie, prawdziwy
ﬁaston Isambert: Les idées socialistes en France de 1815
a 1848, Paryz 1905, str. 54—60.
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materjalista nie moze uznawac religji objawionej, bo jesli przyj-
muje istnienie tylko materji, musi odrzuci¢ jako fikcje wszystko
to, co w pojeciu jego nie jest materja, a wicc i wszelkg dok-
tryne, przyjmujaca istnienie $wiata niematerjalnego, za§ w szcze-
golnosci — religje objawiona. Isambert twierdzi, ze Saint-
Simon od materjalizmu naukowego przeszedi do ,filozofji mo-
ralnej, przyobleczonej w forme mgliscie religijna”.

Ja za$ twierdze, ze Saint-Simon pozostal mate-
rjalista do kofica. Gdziez bowiem w jego dzietach, az do
ostatniego ,Nowego Chrzescijatistwa” wlacznie, znajduje sie
cho¢by najmniejsza wzmianka o tem, Zze uznal, iz nie wszystko
we wszech$wiecie jest materjalne, ze przestal uwazaé mysl
za proces materjalny, dusze za punkt zbieiny czué, czlowieka
za uklad solidu i fluidu? Nigdzie niema nietylko mniej lub
wiecej wyraznego oswiadczenia o zmianie pogladu w tych za-
sadniczych kwestjach, ale nawet nie mozna odnalezé¢ aluzyij,
kiore pozwalalyby na wysnuwanie podobnych wnioskéw. Moze,
gdyby Saint-Simon 2yl dluzej i napisal projektowane dzielo
o dogmacie Nowego Chrzescijanstwa, zajalby tam inne stano-
wisko. Ale to sa tylko przypuszczenia, kiére nie moga upraw-
niaé do twierdzenia, ze swdj materjalizm przeksztaleil. W tym
stanie, w jakim pisane dzielo Saini-Simona zostalo, takiego
przeksztalcenia niema.

Isambert wskazuje, ze juz sam fakt uzywania przez Saint-
Simona stowa ,religia” i jedo dazenie do utworzenia jakiej$
nowej religji dowodza, ze nie byl on prawdziwym materjalista,
dla ktérego religja jest wogble pozbawiona sensu i ktéry ja
zg6ry odrzuca. Czemze jednak miala by¢ ta nowa religja, ktéra
Saint-Simon propagowal? Miala byé konsekwencjg fizycyzmu,
miata byé jednym z ,systeméw zastosowania” doktryny filozo-
ficznej, a bynajmniej nie religja objawiona. Trudno juz chyba
poddawaé¢ w watpliwosé, czy fizycyzm Saint-Simona jest kon-
cepcja czysto materjalistyczna,.

Dialog miedzy konserwatysta i nowatorem w Nouveau Chri-
stianisme zaczyna sie od stwierdzenia, ze nowator wierzy w Boga
i w boskie pochodzenie religji chrzescijariskiej. Niewatpliwie
wyglasza on poglad Saint-Simona, Moznaby wiec sadzié, ze jed-
nak w ostatniej swej pracy uznal istnienie osocbowego Boga, ze
wiec zszed! ze stanowiska filozoficznego materjalizmu.
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Sadze, ze taki wniosek bylby jednak zbyt powierzchowny.
Saint-Simon wyraZnie w pracach swych z 1808 r. skrytykowal
pojecie Boga i uznal je za ide¢ bledna, ale i poprzednio uzywat
w wielu wypadkach terminu Bég i glosil swgq wiare w Boga.
Jak to staralem sie wyjasnié w § 7 rozdzialu II, ta dwoistosé
byla rezultatem teorji Saint-Simona o koniecznosci istnienia
wiedzy prawdziwej, dostepnej tylko dia wtajemniczonych, obok
wiedzy popularnej. Z tego punkiu widzenia tolerowal teizm
jako doktryne, przy pomocy ktérej mozna kierowaé¢ masami.
Dlatego w pismach, przeznaczonych dla szerokich kregéw czy-
telnikow, glosit wiare w Boga. Czyz wiec nie mdgl tego czynic
w Nouveau Christianisme, kiére sie koriczy wezwaniem do pa-
nujacych i ktorego trescia nie sa bynajmniej rozwazania teore-
tyczne, lecz w polemicznym tonie przeprowadzony dowdd, ze
istniejace wyznania chrzescijasiskie popadly w herezje? Tres¢
i charakter tej pracy wskazuja, ze autor przeznaczal ja takie
dla publicznosci, Ze chodzilo mu w niej o pozyskanie zwolen-
nikéw dla swych idei, a nie o zbudowanie teorji, co odlozyl
na pozniej.

Jesli wziaé¢ to wszystko pod uwage i uprzytomnié¢ sobie
istolny sens, jaki posiada Nouveau Christianisme, to trzeba przy-
znaé stuszno§é Maksymowi Leroy, ktéry twierdzi, ze wy-
mienione dzielo Saint-Simona ,jest tylko diugiem usilowaniem
nadania chrzescijanizmowi charakteru swieckiego o przeznacze-
niach ekonomicznych, a Bég w tej ksigzce, pelnej blasku genjuszu,
jest tylko imieniem wlasnem, danem recepcie moralnej: milujcie
sie, starajcie sie zrozumie¢ jedni drugich”'). Wedlug Leroy
»Saint-Simon prawdopodobnie nigdy nie wierzyt w Boga; Istote
Najwyzsza, ktérej imig czesto wywoluje, zachowatl tylko do swych
popularnych uzytecznosci” ?).

Jest rzecza zrozumiala, iz przy tak pozornie rozbieznych
pogladach samego Saint-Simona réznie ocenia si¢ w nauce jego
materjalizm i stosunek do zagadnienia istnienia Boga., Jednak
przewaza opinja, jaka wyglosil Leroy.

Leroy-Beaulieu pisze, ze ,to, co Saint-Simon widzi
w swem nowem chrzeécijanistwie, jest religja czysto ziemska, reli-

1y Maksym Leroy: La vie véritable du comte Henri de Saint-
Simon, Paryz 1925, str. 283,
?) Tamze str. 281.
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gja jedynie spoleczna, bez zajmowania sie¢ tem, co jest ,z tamtej
strony” !). Podobnie profesor Adam zaznacza, ze Saint-Simon
studjuje czlowieka ,w jego warunkach obecnych i na tej ziemi,
nie niepokoja go jego przeznaczenia po $mierci. Jego religja
nie ma potrzeby przenikania tajemnic =z tamtej strony zZycia
ziemskiego; $wiat obecny mu wystarcza i, jak mu sie zdaje,
daje jeszcze dos¢ obszerne pole do dzialalnosci prawdziwie
religijne;” 2). ’

Brothier uwaza koncepcijereligijna Saint-Simona za absurd
i za rozwiazanie tymczasowe: ,Czynié z religji czysto duchowe;j,
ktora pod grozba samobdjstwa winna wyznawaé pogarde materji,
czyni¢ z takiej religji zasade, inspirujacg przemys! i prace ma-
terjalna, jest to potwornoéé, ktéra powinna byla otworzyé oczy
Saint-Simonowi., Ale czul on zblizajacy sie swéj koniec i, nie mo-
gac da¢ ostatecznego rozwiazania problemu religijnego, zadowolil
sie wskazaniem rozwiazan prowizorycznych, co wydawalo mu
si¢ mniejszem zlem” 3),

»Niektérzy utrzymuja — pisze Jullien — i ich opinja
..jest prawdopodobna, ze Saint-Simon nie byl wewnetrznie bar-
dziej przekonany do swej religii, niz do jakiejkolwiek innej.
Wszystko, czego nadto pragnal, to danie koniecznej pozywki
potrzebie uczuciowej egzaltacji, tak wlasciwej ludzkiej na-
turze. Nawet gdy wymawial imie Boga, to imie, swigte dla
tylu wiernych, bylo dla niego tylko niezbednem stowem”*).

»Mysle, — czytamy w artykule Lemonniera z 1864 r. —
ze Saint-Simon nie zapomina ani nie wypiera sie w 1821 r.,
a tem bardziej w 1825 roku, krytyki deizmu, dokonanej w roku
1808; sadze poprostu, ze porwany pragnieniem wzniecenia we
wszystkich namietnosci filantropijnej, jaka go samego pozerala,
chcial catkowicie odsunaé na bok zagadnienia dogmatyczne
i sprobowaé odwrécié trudnosci, ktére tez usilowal bezezelnie
omingé” ?),

) Pawetl Leroy-Beaulieu: Les doctrines socialistes au XIX
siécle, Saint-Simon le réformateur. Revue politique et littéraire. Revue bleue.
Nr. 1, rok 1911, sir. 6.

) Karol Adam: La Philosophie en France. Paryz 1894, str, 288,

% Leon Brothier: Saint-Simon ef le Saint-Simonisme, Bruksela
1859, str. 25.

) Jan Jullien: Saint-Simon et le socialisme. Bordeaux 1926, str. 49,

) Ch. Lemonnier: Philosophie Morale. Conférence, Revue des
Cours Littéraires de la France et de l'etranger. 1864, Nr. 28, str. 377
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Castelnau pisze: ,Saint-Simon jest ateuszem w pospo-
litem tego slowa znaczeniu; ma on tylko pozory mistyki, religij-
nej samowiedzy, tylko aspiracie do jednosci uczué, do syntezy
idei. Wierzy on w ,Wielki Porzadek rzeczy”, ktéry wedlug
niego zastapi pojecie osobowego Boga, w powszechne ciazenie,
ktore rzadzi czynami i sumieniem, jak i wszelkiemi zjawiskami...
Nietylko nie jest chrzeécijaninem, ale nawet, jak sie zdaje, nie
jest deista mimo usilowann duchowego entuzjazmu, w ktérvm
czuje sie zbyt wiele stronniczosci i przymusu, by mozna wie-
rzyé w jego szczero$l.. kiedy wyglasza twierdzenia o istnieniu
Boga osobowego i o boskosci Chrystusa, to przypomina sie, ze
przypisywal on Jezusowi wynalezienie chrzeécijanstwa,
a Mojzeszowi wynalezienie Bega. Saint-Simon glosi to wyraznie
i niejeden raz.. Jego teorja religijna, kiéra jakby zrywa z ro-
zumem, jest tylko formulg stowarzyszenia, umieszczong pod
mistyczng inwokacjg i majaca na celu pozyskanie mas. Smutne
wyrachowanie, to prawda, oplakana pomylka, ktérej zla wiara
nie niweczy jednak ani [ilantropijnych intencyj, ani czystosci
ducha wolnego mysliciela” ).

Tak samo wreszcie Renouvier w swej ,Analitycznej
Filozofji Historji” nazywa Saint-Simona , dogmatycznym ateu-
szem” ?).

Powyzisza charakterystyka kilku tak réznych autoréw,
ktorzy poglady swe wypowiedzieli na przestrzeni blisko 80 lat,
umacnia mnie w przekonaniu, ze Saint-Simon, wbrew opinji
Isamberta, do korica zycia holdowal filozoficznemu materjalizmowi
czystej wody i Ze mimo swe tendencje religijne byl w istocie
ateuszem.

Jest rzeczg zrozumiala, iz Saint- § 4. Racjonalizm.
Simon, wyszedlszy z XVIII wiekuy,
na ktéry przypada 40 lat jego zycia, byl opanowany przez te
dwa zasadnicze prady filozoficzne, jakie w tym wieku panowatly,
to jest przez racjonalizm i empiryzm.

Zreszta oba te kierunki byly zupelnie naturalne przy ma-
terjalistycznym monizmie Saint-Simona.

) Albert Castelnau: Saint-Simon, sa doctrine et son influence.
Revue germanique et francaise. T. 28 z 1864 r., str. 59—62.

®) Ch. Renouvier: Philosophie analytigue de ['histoire. Paryz
1897, str, 158.
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Jego racjonalizm polegal na zalozeniu, ze zyciem po-
winna rzadzié wiedza, a wiedze tworzy tylko
rozum. Uwielbiajac Kartezjusza, chcial — jak on — stworzyé
wiedze pewng i $cisla, odrzekal sie jak najkategoryczniej od
wszelkiej ,metafizyki”. Inna rzecz, ze Saint-Simon, ze wzgledu
na swoje wlasciwosci umyslowe i brak odpowiedniego syste-
matycznego wykszlalcenia, byl sam bardzo daleki od $cistej
wiedzy, ale mimo to uwazal jg za jedynie prawdziwa nauke.
Jego idealem byl Newton'), jego naczelnem dazeniem, by ludz-~
kos¢ przestawala wierzy¢ w Boga, a zaczela rozumie¢ najwyzsze
prawo wszech§wiata — newtonowskie prawo powszechnego
ciazenia. Matematyka byla dla Saint-Simona wzorem nauki,
dlatego uwazal matematykéw za najmedrszych ludzi i im prze-
znaczal pierwsze miejsca we wszystkich zgromadzeniach uczo-~
nych, ktére wedlug jego projektéw mialy stanowié ,wladze
duchowa”.

Nalezy jednak zaznaczyé, Ze racjonalizm Saint-Simona nie
wykluczal innych czynnikéw zycia duchowego. Chociaz ducho-
wo0s$¢ pojmowal materjalistycznie, chociaz pragnatl z nauki usunaé
wszystko, czego rozum pojaé lub potwierdzi¢ nie potrali, to
jednak uznawal, ze i inne, irracjonalne elementy powinny po-
siada¢ w zyciu ludzkiem swoje miejsce. Dlatego od poczatku
wprowadzal do organéw ,wladzy duchowej” obok uczonych
takze artystéw. Sztuka miala w synlezie organizacyjnej Saint-
Simona reprezentowaé fantazje, polot duchowy, inwencje, co
uznawal za rzecz bardzo wazna. Usunigcie jej z kultu uwazal
jeszcze w Nouveau Christianisme za jeden z glownych bledow

'} Chociaz Saint-Simon stale wywodzi swoje koncepcje filozoficzne
z prawa cigzenia Newtona, a na Sokratesa wskazuje tylko jako na wielkiego
medrca starozytnosci i nie podkresla swej ileowej z nim lacznosci, jednakze
slosi tezy, zadziwiajaco zgodne z podstawowemi jego zalozeniami. Do nich
nalezy przedewszystkiem racjonalizm Saint-Simona, bedacy dla niego, podob-
nie jak dla Sokratesa, gléwnem ujeciem zycia. Obaj uwazali, ze moralnoéé
wyplywa z wiedzy i na niej sie opiera. Dla obu uzytecznosé byla giowna
zasada zycia spol:cznego, takze i w dzielzinie moralnosci, Obaj pragneli
wiedze postawié na czele organizacji spolecznej, a uczonym powierzyé rzady.
Tak liczne podobienistwa pozwalaja na wyprowadzenie wniosku, ze Saint-
Simon ulegal, choé¢ moze nie§wiadomie, wplywowi doktryn Sokratesa. (Po-
réwnaj — Eugenjusz Jarra: ,Idea Panstwa u Platona i jej dzieje”
Warszawa 1918, sir. 84 i nastepne),

12
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protestantyzmu. Niewatpliwie to uznanie dla sztuki bylo w filo-
zofjii Saint-Simona odbiciem jego zywej mysli uiopijnej, jego
osobistych sklonnosci.

Kiedy nastepnie Saint-Simon zwrdcit vwage na czynnik
uczuciowy, w jego koncepcjach uczucie niejako zajmuje miejsce
sztuki. Wtladza duchowa posiada obok Akademji nauk fizycz-
nych i matematycznych takze ,Akademje uczué”, czyli ,Aka-
demje nauk moralnych”, skladajaca sie z artystow, moralistéw
i teologow. Uczucie, milos¢ blizniego czyni podstawa swej ,mo-
ralnosci ziemskiej”, a p6zniej i swej religii spolecznej. W przed-
mowie do trzeciego kajetu Catéchisme des industriels zarzuca
Augustowi Comte'owi, ze nie wylozyl w nim ,uczuciowej i re-
ligijnej czesci” jego doktryny.

Niewatpliwie wigc sztuka, a nastepnie uczucie wyzlobily
sobie w filozoficznej myéli Saint-Simona pewne trwale miejsce.
Obok jego racjonalizmu pojawia sie pewnego rodzaju spirvy-
tualizm. Jegli jednak zestawi¢ ze soba z jednej sirony jegde
materjalizm i racjonalizm, a z drugiej — jego spirytualizm, doj-
dzie si¢ do wniosku, ze ten saint-simonowski spirytualizm byt
bardzo ograniczony: ,moralncsé ziemska”, bedaca glowng jego
trescia, jest bardzo zracjonalizowana, nawskros utylitarnie po-
jeta, a sama religja spoleczna miala byé¢ w zalozeniu popularna
forma najwyiszej, racjonalistycznej i materjalistycznej nauki.

Stowem, zasadnicza postawa filozoficzna Saint-Simona
opiera sie na racjonalizmie. cbok kidérego pojawiaja sie stopnio-
wo wrzrastajace tendencje spirytualistyczne, zreszta réwniez
racjonalizmem przepojone.

Wyniesiony przez Saint-Simona § 5. Empiryzm.

z XVIII wieku empiryzm polegal na

przekonaniu, bedacem ogolna podstawa calej filozofji oswiecenia,
7e wiedza powinna sig¢ opieraé ma danych, stwierdzonych przez
doswiadczenie, Saint-Simon szukal kryterjéw do zdobywania
doswiadczenia i to stalo sie Zrédlem jego dociekan metodolo-
gicznych, Zapatrzony w wielkiego empiryste Locke's, za jego
wzorem postawil sobie pytania natury epistemologicznej. Jak
widzielismy, nie doszed! do wielkich rezultatéw i w zakresie
metodologii nie wnidsl rzeczy nowych. Zaznaczyé nalezy, ze
saint-simonowska meloda seryjna posiada pewne pokrewienstwo
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z genetyczna metoda Locke'a: Saint-Simon usilowal réowniez
dotrzeé do genezy badanego objektu i w drodze uprzytomnienia
nastepnych jego przemian i linji rozwoju doj$¢ do stanu obecnego.

Mimo zwiazki z nauka Locke’a, empiryzm Saint-Simona
byl calkowicie ogélny, nieskrystalizowany, nie tworzyl Zadnej
teorji poznania. Chociaz Saint-Simon ciagle powtarzal, iz dazy
do odnalezienia wlasciwej ,drogi ducha ludzkiego”, iz chce
zrozumieé ,gre mechanizmu naszej inteligencji”, jednak nie
interesowal sie w gruncie rzeczy tym mechanizmem i nie bada?,
jak on naprawde funkcjonuje.

Méwiac o syntezie i analizie, nie zastanawial sie bynaj-
mniej nad tem, jak umyst ludzki analizuje i jak tworzy synteze.

W ten sposéb Saint-Simon, stawiajac socbie zagadnienia
z dziedziny teorji poznania, wyszed! poza ich obreb i swoje
empiryczne daznosci przerzucil na $wiat zewnelrzny., Na tej
drodze doszed! do sformulowania prawa o kolejnych okresach
syntezy i analizy w historji nauki, do wskazania na koniecznosé
stosowania metody seryjno-historycznej, wreszcie do wniosky,
ze analiza 1 synteza nie wystarczaja, ze potrzeba jeszcze obser-
wacji. Najlepsza jest, jego zdaniem, obserwacja polaczona
z doswiadczeniem, bowiem tylko one dostarczaja pewnego ma-
terjalu do badan.

Przekonanie o tem, ze wiedze § 6. Pozylywizm.
zdobywa sie przedewszystkiem przez
obserwacje i do$wiadczenie, doprowadzilo Saint-Simona latwo
do wniosku, iz obserwacja, aby by¢ scisla 1 pewna, musi by¢
skierowana na konkretne fakty. Tylko wiedza, oparta na pew-
nych, stwierdzonych faktach, jest wiedza rzeczywista, wszystko

inne — to wzgardzona przez Saini-Simona, metna, niejasna
»metafizyka”. Jedynym przedmiotem nauki moga by¢ ,fakty
zaobserwowane”. Taka nauka jest rzeczowa, jest — pozy-

tywna. Wszystkie nauki musza sta¢ sie stopniowo pozylyw-
nemi, wéwezas wiedza wykryje prawa ogdlne i sprowadzi je do
naczelnego prawa $wiata — powszechnego ciazenia. Nastapi
era fizycyzmu,

Tak na podstawie racjonalizmu i empiryzmu
powstal saint-simonowski pozytywizm, Niewatpli-
wie Saint-Simon znajdowal sie pod wplywem d'Alemberta,
ktérego byl uczniem i ktérego nauka o faktach jako o jedynej
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podstawie wiedzy posiada wiele stycznych z fizycyzmem. Po-
dobnie jak d’Alembert, Saint-Simon pojmowatl ,pozytywna filo-
zofje” jako encyklopedje. Jego ,nauka ogélna” miala by¢
encyklopedja XIX wieku, a tylko w przeciwienistwie do swej
wielkiej poprzedniczki z XVIII w. miala by¢ encyklopedja
syntetyczna, organizujaca, a nie burzaca.

Fizycyzm Saint-Simona zawiera te same zasadnicze tezy
o oparciu wiedzy na faktach i o pozytywizacji nauk, co péi-
niejszy pozytywizm wlasciwy, pochodzacy od Augusta Comte'a,
Dlatego uwazam pozytywizm za istotna ceche filozoficznej mysli
Saint-Simona.

W nauce istnieje goracy spor o to, czy pozytywizm mozna
wywodzié¢ od Saint-Simona, czy tez twoérca tego kierunku jest
dopiero jego uczen Comte. Nie jest mojem zadaniem rozpatry-
wanie argumentdéw, wytaczanych za takiem czy innem rozwia-
zaniem tego sporu, lecz sadzac bezstronnie, uwazam, iz Comte
wzial od Saint-Simona przynajmniej zasadnicza nauke o faklach
zaobserwowanych i pozylywnej wiedzy.

Ewolucjonizm Saint-Simona jest § 7. Ewolucjonizm.
niemniej istotna cechy jego filozoficz-
nej mysli, niz materjalizm lub pozytywizm. Nie jest to naturalnie
systematyczny, opracowany ewolucjonizm Spencera, ale jest
réwniez konsekwentny. Idea rozwoju, postepu nie opuszczala
go nigdy, stanowi trwala podstawe jego marzen utopijnych i nie-
zmienng przestanke we wszystkich badaniach, we wszystkich
konstrukcjach w kazdej dziedzinie, w jakiej tylko Saint-Simon
zabieral glos. ,Kamieniem probierczym Saint-Simona — pisze
trafnie Brothier — jest posiep, a jego buscla -— historja”!)

Ewolucjonizm saint-simonowski posiada kilka charaktery-
stycznych cech, na ktére nalezy zwrdéci¢ uwage.

Przedewszystkiem cechuje go fenomenalizm. Mate-
rjalistyczne i pozytywistyczne ujecie §wiata doprowadzilo Saint-
Simona do tezy, iz materja w postaci solidu i {luidu ukfada sie
w rozmaite konfiguracje, z ktorych kazda stanowi pewna caltosé
odrebna, zjawisko. A wigc ,zjawiskiem ogélnem” jest wszech-
$wiat, a ,zjawiskiem szczegbélnem” jest czlowiek. Nastepujace

Y Leon Brothier: Saint-Simon et le Saint-Simonisme. Bruksela 1859,
str 33,
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po sobie zjawiska maja tendencje do stopniowego rozwijania
sie, udoskonalania — i na tem polega wlasnie postep.

Saint-Simon byt przekonany, ze postep jest nieprzerwanyy
i stale idzie wgore. W pewnych swych pracach wypowiada
wprawdzie poglad, iz ludzko$é nie moze sie rozwijaé¢ pod wzgle-
dem swych zdobyczy kulturalno-naukowych do nieskonczonosci,
ale to byla tylko epizodyczna uwaga, wywolana wzrastajaca
wiarg autora w doskonalo§é fizycyzmu. Zachwycony wspania-
lym obrazem swej serji historycznej, Saint-Simon uwazal po-
czatkowo fizycyzm za korone ewolucii ludzkosei, za stan dosko-
natosci. Widocznie jednak po glebszem wmysleniu sie w nie-
ograniczone mozliwosci i zawrotne perspektywy, jakie otwieraty
sie przed fizycyzmem, powrécil do idei nieograniczonej
zdolnoéci doskonalenia sie. Konsekwencjag tej idei
byl poglad Saint-Simona na wieki é$rednie, ktére, wbrew Con-
dorcetowi i panujacej w XVIII stuleciu powszechnej opinji,
uwazal za wyzszy stopiefi cywilizacji w poréwnaniu ze staro-
zytnoscia,.

Fenomenalizm i idea nieprzerwanego postepu wyrobily
w Saint-Simonie przekonanie, ze postep ten odbywa sie we-
dtug niezmiennych praw, na ktére czlowiek nie moze
mie¢ zadnego wplywu. Czysto przyrodniczy, a przytem ma-
terjalistyczny punkt widzenia nadawal ewolucjonizmowi Saint-
Simona cechy fatalizmu. Nie zajmowal sie on specjalnie
zagadnieniem wolnej woli, ale na linji jego filozofji niewatpliwie
lezy determinizm. Poniewaz wszystkiem rzadzi jedno prawo,
wiec tak samo, jak nie mozemy zmieni¢ praw fizycznych, nie
mozemy wprowadzi¢ zmian i do praw, wedlug ktérych zyje czlo-
wiek i ludzkosé, Mozemy je tylko zaobserwowaé lepiej lub
gorzej, dlafego winnismy studjowaé pilnie historje, bo ona pozwoli
nam wykryé owe prawa postepu i wedlug nich kierowaé ludz-
koscia. Oto jest Zrodio tego, co nazywa sie saint-simo-
nowska filozofja historji

Fatalistycznie zabarwiona filozofja historji opiera sie na
wspomnianym juz wyzej prawie réwnoleglosci miedzy
rozwojem budowy i zdolnosci funkcjonalnej,
miedzy przemianami ustrojowemi i przemianami naukowemi.
Précz tego w rozumowaniach Saint-Simona tkwi réwniez for-
mula prawa ontogenetycznego: porownanie rozwoju
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ludzkosci z rozwojem osobnika ludzkiego jest ilustracja prawa,
iz ontogeneza jest powtérzeniem filogenezy.

Whnioskiem z tych praw jest nastepna teza saint-simonow-
skiej filozofji historji, mianowicie teza o kolejno zmienia-
jacych sie okresach organicznychikrytycznych.
Na przekonaniu, ze po krytycznej epoce, zakoficzonej Wielks
Rewolucja, winna nastapié epoka organiczna, opiera Saint-Si-
mon swa wiare w fizycyzm jako nowy konstruktywny system
filozoficzno-naukowy. Niewatpliwie mysl Saint-Simona o okre-
sach organicznych i krytycznych w historji stala sie podstawa
stynnego prawa trzech stanéw, sformulowanego poéiniej przez
Augusia Comte’'a!), chociaz i na tym punkcie istnieje réznica
zdan miedzy zwolennikami mistrza i ucznia.

Ewolucjonizm Saint-Simona wywolal zatem jego histo-
ryzm, tak bardzo dla niego charakterystyczny. Jest to histo-
ryzm — jak zaznaczylem — filozoficzny, zwraca uwage nie na
zewnetrzne wypadki dziejowe, lecz na rozwdj doktryny, lezacej
u podstaw cywilizacji i kultury ludzkosci. Te rozwazania Saint-
Simona daly poczatek nowej nauce — socjologji

Jak widzimy, teoretyczne za- § 8. Utylitaryzm.
lozenia Saint-Simona byly naste-
pujace: monizm, materjalizm, racjonalizm, empiryzm, pozytywizm
i ewolucjonizm. Jest rzecza zrozumiala, ze taki charakter fi-
lozofji wymagal zasady normatywnej, pozbawionej wszelkiego
irracjonalizmu, wszelkiej ,metalizyki”. Saint-Simon znalazl ja
w zasadzie utylitaryzmu,

W pierwszej czeéci niniejszei pracy staralem sie wykazaé,
ze Saint-Simon utopista przez cale swe zycie marzyt o powszech-
nem szczesciu ludzkosel, o wiekuistej, trwaltej harmonji. W zakre-
sie filozoficznym to dazenie Saint-Simona przybiera postaé
utylitaryzmu.

Kladac nacisk na szczescie powszechne, szczeécie calej
gromady ludzkiej, Saint-Simon staral sie wynalezé sposoby, ktére
do tego stanu szczesliwosei doprowadzaja. Przedewszystkiem
wiec formuluje teze, ze szczescie, dobro jednostki pokrywa sie
ze szcze$ciem, dobrem ogolu. Stad wniosek: jednostka dla wila-

1) Comte rozrdznial w historji ludzkosci trzy stany: epoke teologdiczna,
epoke metafizyczng i epoke naukowa.
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snego dobra powinna tak postepowaé, by jej dzialalno$¢ przy-
sparzala szczeécia spoleczenistwu, by byla spotecznie uzyteczna.
Takie spolecznie uzyteczne postepowanie jednostek Saint-Simon
widzi jedynie w pracy. Od samego wiec poczatku wysuwa
postulat pracy jako obowiazek kazdego czlowieka.

Azeby praca byla rzeczywiscie spolecznie uzyteczna, potrze-
ba dwoch warunkéw. Po pierwsze, musi wykorzystywaé zdo-
bycze wiedzy, byé postepowa i zgodna z prawami, rzadzacemi
w przyrodzie i w zyciu spolecznem. To zadanie spelnié moze
tylko nauka, ktéra te prawa wykrywa i moze wytkna¢ wlasciwe
kierunki pracy. Dlatego wlasnie Saint-Simon takie zywil uzna-
nie dla nauki i uczonych. Puech nie bez racji okresla, ze
nauka byla dla Saint-Simona ,jesli nie nowem bozyszczem, to
przynajmniej nowa wladza zwierzchnia”?'). Oczywiscie, drugim
warunkiem spolecznie uzytecznej pracy jest wedlug Saint-Simona
nalezyta organizacja, ktéra koordynuje prace jednostek, czyni
ja przez to bardziej celowa i uzyteczna. Saint-Simon rozréznia
wiec kilka stopni w uzytecznosci pracy i za najwyzszy, najbar-
dziej uzyteczny uwaza prace naukowa, poniewaz ona przynosi
korzy$é najszerszej grupie spolecznej, bo calej ludzkosci. Jest
to wiec czysto benthamowski ideal najwiekszego
szcze$cia najwiekszej ilosci ludzi. W mysl tego
idealu Saint-Simon przez caly czas dazy do zbudowania naj-
lepszego, najbardziej celowego i spolecznie uzytecznego systemu
organizacyjnego, w ktérym zawsze centralne miejsce zajmuje
.wladza duchowa”, zakon pozytywistycznych uczonych, rzadza-
cych $wiatem stosownie do niezmiennych, przez rozum ludzki
zdobytych praw.

Ten sam utylitaryzm doprowadza nastepnie Saint-Simona —
juz na drodze nie filozoficznych rozwazan, lecz obserwacyj
realnych — do wniosku, ze twérczym, a przez to spolecznie
pozytecznym czynnikiem jest nietylko uczony, ale i kazdy, kto
przoduje w pracy, w wytwarzaniu uzytecznych doébr, nietylko
uczony, lecz i industrjalista. Stad z tege samego utylitarystycz-
nego pnia wyré6st saint-simonowski industrjalizm.

Wreszcie utylitaryzm zaprowadzil Saint-Simona jeszcze

) J. L. Puech: La société des Nations et ses précurseurs socia-
listes, Revue politique et littéraire. Revue bleuz 1921, numer z 5 lutego,
str. 84.



-— 184 —

o krok dalej. Dla uczynienia pracy najuzyleczniejsza nie wy-
starcza stworzenie idealnego systemu organizacyjnego i ,wladzy
duchowe)” — trzeba wszystkim ludziom wpoié zasady pozyty-
wistycznego, materjalistycznego pogladu na swiat, trzeba ich
wychowaé w duchu ,flizycyzmu” i daé im ustalone przez wladze
duchowa, jedynie celowe i uzyteczne reguly postepowania. W tym
celu Saint-Simon pragnie stworzy¢é katechizm industrja-
listow, ktory powinien zawieraé wszelkie wskazowki praktycz-
ne, wynikajace z doktryny fizycyzmu. Pézniejsza ,moralnosé
ziemska” nie jest niczem innem; jest takiem samem praktycz-
nem zastosowaniem fizycyzmu, jest w gruncie rzeczy tym sa-
mym katechizmem industrjalistow.

Potem te zimna, wyrachowana ,,moralnosé¢ ziemska” Saint-
Simon pragnie ozywi¢ plomieniem uczucia. Wsréd komentato-
row Saint-Simona odzywaly sie glosy, ze z chwila wuznania
przezen czynnika uczuciowego nastapila zasadnicza zmiana w je-
go pogladzie na moralno$é. Lemonnier podkresla, ze Saint-
Simon ,bierze uczucie za moralnoéé... blad Saint-Simona polega
na wierze, iz uczucie jest wszystkiem”!). D'Allemagne wi-
dzi u Saint-Simona dwa rézne pojecia moralnosci: jedno jako
o moralnosci objektywnej, bedacej zastosowaniem fizycyzmu
w ludzkiem postepowaniu, a drugie jako o moralnoéci ,prak-
tycznej i subjektywnej, ktérej zasada jest poswiecenie sie dla
ludzkosci” ?}). Sadze jednak, ze autorowie ci przypisuja Saint-
Simonowi mysli, ktorych wecale nie miat. Zdaniem mojem, nie
zamienil mo~alnosci na uczucie, milo§é, ani tez nie mial dwoch
poje¢ moralnoséci; wogole wprowadzenie do dokiryny uczucia
nie wplynelo na zasadnicze stanowisko Saint-Simona w kwestji
moralnosci. To stanowisko jest do konca utylitarne. Jesliw Nou-
veau Christianisme Saint-Simon glosi idee braterstwa, to by-
najmniej nie dlatego, ze stanowila dla niego sama w sobie jakis
ideal, ale dlatego, ze w uczuciu, w mitosci braterskiej dojrzal
cenny $rodek realizacji swej dawnej mysli — szczescia jak naj-
wigkszej ilosci ludzi. Jesli zwraca tutaj uwage na okreslona
klase spoleczna, na proletarjat i uwaza, iz nakazem moralnosci

3 Ch Lemonnier. Philosophie Morale, Conférence, Revue des
Cours Littéraires de la Franc~ et de l'etranger, Nr. 28 z 1864 r,, str. 377.

?2) Henri René d'Allemagne Les Sunt-Simoniens 1827 —
1837, Paryz 1930, str. 24.
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powinno by¢ dazenie do polepszenia bytu tej klasy, to okolicz-
nosé ta nie jest rezullatem filozoficznej mysli Saint-Simona. Jest
to skrzyzowanie jego filozofji w jej ostatecznych, praktycznych,
utylitarnych wnioskach z mys$la realna, wyrosla na podstawie
obserwacji konkretnych warunkéw wspélczesnego mu zycia.
W koficowym rozdziale czesci pierwszej niniejszej pracy
wskazywalem na to, jak utopja Saint-Simona przeszla ewolucje
od kategorycznej utopji poprzez indywidualistyczny industrja-
lizm ku Nowemu Chrzescijafistwu jako nowemu pogladowi so-
cjalnemu.
Obecnie widzimy, ze ten ostatni socjalny poglad Saint-
Simona zawiera wybitny pierwiastek moralny.
Wskazuje na to przedewszystkiem okolicznosé, ze moral-
nosé, ktéra tak wiele zajmowal sie w ostatnich latach swego
zycia, we wszelkich ujeciach i postaciach zawsze jest moral-
no$cia spoleczng. Moralnoscia indywidualna Saint-Simon ab-
solutnie nie zajmowal sie i nie mégt sie zajmowaé, bo mu nie
chodzilo bynajmniej o jednostke, o jej dobro czy zbawienie,
lecz o ludzko$é, o spoleczenstwo, wreszcie o proletarjat jako
o najliczniejsza grupe spoleczna. Fizycyzm i utylitaryzm Saint-
Simona zwrécil jego mysl filozoficzng ku etyce grupy spolecz-
nej. Dlatego ,moralno$é ziemska” zajmuje sie zagadnieniem
stosunku rzadzacych do rzadzonych, kwestja stosunkéw miedzy
narodami i zagadnieniem wiecznego pokoju, wysuwa idee bra-
terstwa i postulat powszechnej pracy nad polepszeniem doli
proletarjatu, ale nie daje ani jednej reguly postepowania po-
szczegdlnych ludzi. Wskazuje tylko na utylitarystyczna teze,
ze dobro spoleczenstwa jest zarazem dobrem jednostki.
Stusznie tez Michel zaznacza'), ze w pogladach Saint-
Simona brak idei sprawiedliwos$ci. Istotnie, nie od-
grywa ona u niego zadnej roli. Jest to jednak zupelnie zro-
zumiale, bo sprawiedliwos¢ z natury rzeczy musi bra¢ pod
uwage zaréwno dobro grupy, jak i dobro jednostki, tres¢ jej
polega wlasnie na zachowywaniu nalezytej réwnowagi i pro-
porcji miedzy temi dobrami. W czysto socjalnej koncepcii
Saint-Simona jednostka i jej dobro sa podporzadkowane spo-
leczefistwu 1 jego dobru, na sprawiedliwo$é niema tu miejsca,
zastepuje ja uzytecznos¢ spoleczna,

) Henryk Michel: L'idée de I'Etat. Paryz 1896, str. 194
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Jak widzimy, Nowe Chrzescijafistwo, do ktérego ostatecz-
nie zmierzala mys$l Saint-Simona, jest nietylko socjalna utopia,
ale jest oparte na utylitarnej etyce jako praktycznej konse-
kwencji filozofji fizycyzmu. Kwestja socjalna — pisze Bru-
net'!) — jest w tem ujeciu Saint-Simona kwestja moralna.

To wlasnie etyczne stanowisko w socjalnych konstruk-
cjach Saint-Simona jest wynikiem filozoficzno-naukowej war-
stwy jego mysli.

Zkolei musimy sie zajaé trzecig i ostatnia juz warstwa
mysli realnej, ktérej liczne oznaki mozna bylo spostrzec przy
rozpatrywaniu utopji i filozofji Saint-Simona.

1) Jerzy Brunet: Le misticisme social de Saint-Simon. Paryz
1925, str. 72,
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ROZDZIAL L

OKRES NAPOLEONSKI
KRYZYS FILOZOFICZNY 1 POLITYCZNY

Azeby uchwyci¢ mysl realng § 1. Klasy spoleczne.
Saint-Simona, musimy zwréci¢ uwage
na te fakty i zjawiska zycia spolecznego, ktére od poczatku
staly si¢ przedmiotem jego obserwacyj.

Jednem z pierwszych spostrzezeri, odgrywajacem w rozu-
mowaniu autora duZa role, jest rozrézinienie w spoleczefistwie
okreslonych grup, ktére nazywa klasami spolecznemi.
To rozréinienie jest u niego nieraz dosc dowolne, brak mu
systematycznej i logicznej konstrukciji, ale zawsze jest punktem
wyjécia do krytyki i wnioskéw, a przytem zawsze opiera sie
na tej czy innej obserwaciji zyciowej.

Za czaséw cesarstwa, kiedy Saint-Simon zajmowal sie
prawie wylacznie zagadnieniami filozoficzno-naukowemi, budo-
wal teorje fizycyzmu, przyjmowal do swych podzialéw spote-
czefistwa na klasy trzy kryterja: 1) wlasnos¢, 2) funkcje rza-
dzenia, 3) nauke i oswiate.

Najpierw zwracaja jego uwage wlasnosé i oswiata, W naj-
wczesniejszej swej broszurze: Essai sur ['organisation sociale
wprowadza do projektowanego ,Parlamentu Doskonalenia”
uczonych i literatéw, czyni z nich organ, ktéry w pozniejszych
dzielach nazywa wladza duchows, a calg ,,wladze czynna”, czyli
prawodawcza, wykonawcza i sadowa, wklada na wlascicieli,
ktorzy posiadaja dochéd, wystarczajacy do zycia. Nalezy sadzié,
ze mial tutaj na mysli wlascicieli ziemskich. Wedlug projektu
uczeni i literaci pelniag swe obowiazki spoleczne honorowo i musza
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przedstawiaé ,zaswiadczenia o zdolnosci”, wydawane przez za-
rzad szkoly, do ktérej uczeszczali,

Podzial na grupy spoleczne wedlug posiadania wlasnosci,
a wiec podzial wybitnie socjalny wydaje sie Saint-
Simonowi zasadn‘czym, przeprowadzajacym podstawowe rozroz-
nienie w ukladzie spoleczenistwa. ,Rozkiadajac porzadek spoleczny
na pierwiastki — pisze w Letfre aux Européens — znajduje
w nim ten pierwszy podzial na wlascicieli i nie-wlascicieli, ktéry
zastapil podzial na ludzi wolnych i niewolnikéw, jaki istniat
w wiekach zbyt wychwalanych Grekéw i Rzymian”1).

Wlasnosé nietylko dzieli spoleczeristwo na dwie grupy
gospodarcze, ale réwnoczesnie decyduje o roli w zakresie rza-
dzenia. ,Spoleczeristwa — czytamy w tejze broszurze — jak
wszystko we wszechswiecie zachowuja sie tylko dziski grze
zwalezajacych sie sil, wiec przeciwstawienie rzadzacych i rza-
dzonych albo — co jest tem samem — wlascicieli i nie-wlascicieli
jest rezultatem tego wielkiego prawa natury” 9).

Zatem, kto posiada wlasnoéé, ten nalezy do grupy rza-
dzacej. W pojeciu Saint-Simona nietylko samo posiadanie
wlasnosci, ale i przewaga socjalna, jaka wlasnosé zapew-
nia, sa zjawiskami pierwotnemi, nie budzacemi watpliwosci.
Przeciwienstwo posiadajacych i nie posiadajacych jest dla niego
rezultatem prawa natury.

Z drugiej strony o przewadze socjalnej decyduje, zdaniem
autora, stan oswiaty. Przedewszystkiem podnosi ona po-
ziom cywilizacyjny ludnoéci. Zwracajac sie do ,klasy nie-wlasci-
cieli”, Saint-Simon w nastepujacy sposéb uprzytamnia jej zna-
czenie wiedzy i oswiaty:

»llu bylo w Europie ludzi, umiejacych czytaé i pisaé, przed
wynalezieniem druku? ilu bylo trzysta lat temu? ilu dwiescie
lat temu? ilu sto lat temu? ilu jest dzisiaj?

»Jaka byla liczba wlascicieli w Europie trzysta lat temu?
jaka byla dwiescie lat temu? jaka sto lat temu? jaka jest dzisiaj?

»Jest widoczne, ze nie-wlasciciele zawdzieczaja polepszenie
swego bytu rozwojowi nauk, poniewaz dzieki wulgaryzaciji
wiedzy liczba wlascicieli wzrosta”?).

) Publikacja Pereire’a str. 79,
%) Tamze str. 80.
%) Tamze str. 8t,
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W broszurze p. t. Letires d’un habitant de Genéve & ses
contemporains autor proponuje czytelnikowi, aby rozwazyl taka
obserwacje: ,,Wilasciciele rzadza nie-wlascicielami nie dlatego,
ze sg wilascicielami, ale sa wlascicielami i rzadza dlatego, ze
razem wzieci posiadaja wyzszosé o§wiaty nad nie-wlascicielami” ).

Slowem, oswiata wedlug Saint-Simona zwieksza i powinna
zwiekszaé stan posiadania i wplywu w spoleczenstwie. Powia-
da on wyraznie, ze ,dla dobra powszechnego wladza winna
by¢ rozdzielona proporcjonalnie do o$wiaty” ?).

W myél tych pogladow autor dzieli spoleczetisiwo z jednej
strony na wladcicieli i nie-wiascicieli, a z drugiej strony — na
trzy klasy: ,pierwsza (ta, do ktérej wy i ja mamy zaszczyt
nalezeé¢) idzie pod sztandarem postepu ducha ludzkiego; skiada
sie ona z uczonych, artysléw i wszystkich ludzi, posiadajacych
idee liberalne. Na banderze drugiej klasy widnieje napis: bez
nowosci; wszyscy wlasciciele, ktorzy nie wchodza do pierwszej
klasy, mieszcza sie w klasie drugiej. Trzecia klasa, kiora sie
laczy ze slowem rownoéé, zawiera reszte ludzkosci” 3).

Jak wynika z powyzszego okreslenia, pierwsza klasa
wedtug tego podzialu obejmuje inteligencje, te wszystkie wy-
bitniejsze jednostki, ktére — zdaniem Saint-Simona — dzieki
swym zdolnosciom naukowym czy artystycznym, dzieki swej
wiedzy czy oswiacie powinny stanowié¢ moézg kierowniczy spo-
leczefistwa, powinny by¢ kaplanami nowej wiary, zespolonej
z nauka. Z nich rekrutowaliby sie czionkowie tych réznych
rad, kiére autor projekiowal w rozmaitych swych pomystach
organizacji ,wladzy duchowej”.

Druga klasa — to wlasciciele, ktérzy nie trafili do
pierwszej klasy, a ktorzy réinia sie od reszty spoleczefistwa
posiadaniem wlasnodci, Zwracajac sie do nich, autor pisze:
suwazajcie sig¢ za regulatoréw pochodu ducha ludzkiego, mo-
zecie graé te role”*). Zrédlo znaczenia i wplywu tej klasy lezy
w tem, ze posiadanie wlasnosci laczy sie z wyzszym stopniem
oSwiaty. Jak widzieli§my z poprzednio przytaczanych cytat,
autor wskazywal i na odwrotng zaleznos¢, t. j. ze wzrost o§wiaty
wywoluje wzrost posiadania. Ta wlasnie druga klasa wlascicieli

1) Tamze str. 28

%) Tamze str. 41—42,

) Tamze str. 23,
1) Tamze str. 32.
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miala pelni¢ wszelkie funkcje administracyjne i gospodarcze,
miala, slowem, kierowa¢ cala praktyczna dziatalnoscia spole-
czenstwa.

Wreszcie trzecia klasa — to tlum, kiéry pozostaje po
wydzieleniu reprezentantéw inteligencji i wlasnosci. Ten tum
jest niezrézniczkowany, charakterystyka tej klasy jest ,,r6wnosé”.
Miedzy nia jako nie-wlascicielami, a klasa wlascicieli istnieje —
jak zaznacza Saint-Simon — walka ,z natury rzeczy”. Trzeba
jednak podkreslié, ze nie myslal on o walce klas w tem zna-
czeniu, jak to pojmowal poédzniejszy socjalizm, bo nie widziat
sprzecznoéci intereséw miedzy klasami, jakie wyodrebnil. Wal-
ka, o ktérej wspomina, jest jakby naturalnem dazeniem nie
posiadajacych do zdobycia doébr gospodarczych, do wlasnosci,
ale ci nie posiadajacy sa zainleresowani wedlug Saint-Simona
w ugruntowaniu wplywéw i przewagi socjalnej zaréwno przed-
stawicieli pierwszej klasy, jak i wlascicieli, bo przez to polepsza
sie ich wlasne polozenie. Saint-Simon kladzie duzy nacisk na
te wilasnie interesy trzeciej klasy. Zwracajac sie do niej, pisze:

»Do obecnej chwili ludzie bogaci zajmowali sie tylko roz-
kazywaniem wam, zmus$cie ich do o$wiecenia was i nauczania;
oni zmuszali wasze rece do pracy dla nich, zmuscie ich glowy
do pracy dla was; uczyhcie im przystuge, uwalniajac ich od
uciazliwego brzemienia nudy; oni placa wam pieniedzmi, wy im
zaplaécie uznaniem;... wydajcie o, czem rozporzadzacie, a wasza
dola szybko sie polepszy”1!).

Na innem miejscu czytamy: ,,... moéwicie: jestesmy dziesieé
razy, dwadziescia razy, sto razy liczniejsi, niz wlasciciele, a jed-
nak oni maja nad nami o wiele wicksza wladze, niz my nad
nimi. Rozumiem, moi drodzy, ze to bardzo sprzeciwia sie waszej
woli, ale zwréécie uwage na to, ze wlasciciele, choé¢ sa znacznie
mniejsi liczbowo, posiadaja wiecej oswiaty, niz wy...” 2).

Saint-Simona nietylko zajmuje rozlozenie spoleczeristwa na
grupy, ale interesuje go takze stosunek miedzy ukladem socjal-
nym, jaki wyobraza podzial na trzy klasy spoteczne, a ukladem
politycznym, jaki wyobraza podzial na rzadzacych irzadzonvych,
Jak widzieliémy, pierwotnie uklad socjalny i uklad polityczny

1) Tamze str, 34,

%) Tamze str. 41.
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w pojeciu Saint-Simona pokrywaja sie ze soba. Podzial na
wlagcicieli i nie-wlascicieli przedstawia mu sie jako réwnoznaczny
z podzialem na rzadzacych i rzadzonych.

Jednak w miare, jak autor zaglebia sie w badania nauko-
we, zwieksza sie jego zachwyt dla potedgi wiedzy i wzmagda sie
przekonanie, ze wlasnie wiedza, o$wiata powinna byé czynni-
kiem kierowniczym w spoleczedstwie. ,Wielka silg jest sila
inteligencji — pisze w Introduction aux travaux scientifigues du
XIX siecle — Uczeni i arty$ci posiadaja te sile w wysokim
stopniu” 1).

Tutaj jednak wystepuje z calyg wyrazistoscia problemat
wzajemnego stosunku dwéch ukladéw: socjalnego
i politycznego, bowiem, jak zaznacza Saint-Simon: ,Jest
wielu uczonych i artystéw, ktorzy sa synami nie-wlascicieli albo
ktérzy sa sami nie-wlascicielami, Jest rzecza konieczng dla za-
pewnienia spokoju spolecznego wprowadzié uczonych i artystéw
do ciala rzadzacych” 2).

W takim jednak razie podzial spoleczefistwa na wlascicieli
i nie-wlascicieli nie bedzie sie juz pokrywal z podzialem na
rzadzacych i rzadzonych. W drupie rzadzacej powinni sie
znalez¢ nietylko wlasciciele, ale i nie posiadajacy inteligenci.
Autor zachwyca sie ,godna uwielbienia madroscig” konstytucji
krélestwa Italji, nadanej przez Napoleona. Zdaniem Saint-Simona,
cesarz rozwigzal bardzo udatnie trudna kwestje przechodzenia
jednostek z jednej grupy spolecznej do drugiej. Z jednej strony
musi byé przeprowadzona wyraZzna linja demarkacyjna miedzy
rzadzacymi i rzadzonymi, a z drugiej kazdemu, kto na to za-
sluguje, trzeba umozliwi¢ przejscie do klasy rzadzacej. Otéz
wedlug konstytucji Italjii grupa rzadzacych sklada sie z trzech
kolegjow: 1) kolegjum wlascicieli nieruchomosci, 2) kolegjum
kupcow, 3) kolegjum uczonych i artystow. ,Jakaz to nadzwy-
czajna koncepcijal” — wykrzykuje Saint-Simon 1 podkresla: ,Trzy
kolegja skladaja sie z dwéch klas ludzi: z jednej strony z wlasci-
cieli zaré6wno nieruchomosei, jak i ruchomosci, a z drugiej strony
z uczonych i artystow” 3).

Pierwszy to raz Saint-Simon wyraza sie z uznaniem
o wprowadzeniu do grupy rzadzacej wlascicieli ruchomosci

1Y i %) Oeuvres choisies T, I, str. 234.
3) Tamze str. 233—234.
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i kupcéw. Jesli poczatkowo mozna bylo $mialo {wierdzi¢, iz
jego ,wlasciciele” byli wlascicielami ziemskimi, to obecnie jest
widoczne, ze zwraca uwage obok wlasnosci ziemskiej takze na
wlasno$é ruchoma.

W 1814 roku w broszurze: De la réorganisation de la so-
ciélé européenne akcentuje juz zupelnie wyraZnie te warstwe
spoleczna, ktéra reprezentuje wilasno$é ruchoms, a wiec kup-
cow, fabrykantéow i t. d. Zaczyna moéwi¢ o klasie przemystowo-
handlowej jako o klasie ,waznej dla potegi panstwa”, Ubo-
lewa, ze ta klasa jest spychana z drabiny spolecznej przez
szlachte, ze nie posiada nalezytej organizacji, ze — jak sie wy-
raza — ,Porzadkowi handlowemu, bankierom, handiujacym, fa-
brykantom i t. d. brakuje instytucji banku solidnego i calkowi-
cie od rzadu niezaleznego; brak podniety dla industrji, wzgle-
déw dla tych, ktérzy sie w niej wyrdzniaja..” ).

W polu obserwacji Saint-Simona coraz bardziej usuwa
sie w cien wlasciciel ziemski, a wysuwa sie na czolo przed-
siebiorca handlowy i przemyslowy.

Rozlozywszy spoleczenstwo na § 2. Rewolucja i réw-
grupy spoteczne, Saint-Simon zain- nosd.
teresowal sie ich zyciem, ich wza-
jemnym stosunkiem. Naturalnym biegiem mysli zwrécil wiec
uwagde na to zjawisko, ktore bylo bijgcym w oczy przykladem
konfliktu spolecznego i ktore sam ogladal, — na rewolucie.

Leroy w swej doskonalej biografji Saint-Simona zgroma-
dzil szereg faktéw, $wiadczacych o tem, Ze wbrew rozpo-
wszechnionej opinji brat on udzial do§¢ wyrazny w ruchu rewo-
lucyjnym. Podaje wiec, ze Saint-Simon od poczatku rewolucji
zadeklarowal sie jako zwolennik ruchu antyfeodalnego. W 1790 r.
przed zgromadzeniem gminnem swych dawnych poddanych w Fal-
vy porzuca tytul ksiazecy, a przed rada gminng w Peronne
w Pikardji przyjmuje rewolucyjne nazwisko ,Bonhomme”. Cha-
rakterystycznie brzmi cytowany przez Leroy wyciag z odpo-
wiedniego protokutu rady gminnej z 20 wrzesnia 1790 r.: ,Oby-
watel Klaudjusz Henryk de Saint-Simon, dawniejszy szlachcic,
zamieszkujacy w tem miescie, przedstawia sie radzie i oswiad-
cza, ze pragnie przez chrzest republikafiski zmyé plame swego

1) Bibliotheque Romantique 1925, str. 77.
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grzechu pierworodnego, ze prosi o skasowanie nazwiska, przy-
pominajacego mu nieréwnos¢, ktéra rozum osadzil na dlugo przed-
tem, nim to uczynila nasza konstytucja. Prosi o nadanie mu
przez rade nowego nazwiska. Rada wzywa go do zgloszenia
propozycji, on o$wiadcza, ze wybiera nazwisko Klaudjusza
Henryka Bonhomme. Rada po wysluchaniu obywatela Sauvage
jako prokuratora gminnego postanawia, ze dawniejszy Saint-
Simon odtad bedzie sie nazywal obywatelem Bonhomme i ze
pod tem nazwiskiem zostanie wciagniety do spisu ludnosci
gminnej” ).

W maju 1790 r. Saint-Simon redaguje dla kantonu Mar-
chélepot adres do Zgromadzenia Konstytucyjnego, przepojony
oburzeniem na arystokratéw 1 ideami wolnosciowemi z poczat-
kowego okresu rewolucji. Wedlug licznych zaswiadczen gmin
Peronne, Cambrai, Falvy i innych Saini-Simon byl zarliwym
rewolucjonista, bardzo dobrze w kolach rewolucyjnych noto-
wanym, byl komendantem gwardji narodowej w Peronne, po-
magal sans-culotte’om. ,Saint-Simon — pisze Leroy — byl
sans-culotte’em, publicznym wrogiem panéw 1 kleru, a nawet
wrogiem monarchji. Byl zarliwym republikaninem” 2).

N ) Maksym Leroy: La vie véritable du Comte Henii de Saint-
Simon., Paryz 1925, str. 113—114.

) Tamze str. 128, — Saint-Simon po zwolnieniu go z wiezienia dal
nowy dowéd swych przekonan rewolucyjnych, wydajac w 1795 r. prospekt
o rewolucyjnych kartach do gry. W prospekcie tym pisze: ,Precz z Krolami;
Damami, Waletami! Genjusz, Wolnoé¢, Réwnoéé¢ ich zastapia. Prawo (as)
jest ponad nimi”. W mysl tego hasta ulozyl! niezmiernie charakterystyczne
nazwy nowvych figur karcianych, a wiec:

Genjusz kier, czyli wojny (krél kierowy)
Genjusz trefl, czyli pokoju (krél treflowy)
Genjusz pik, czyli sztuk (krél pikowy)

Genjusz karo, czyli handlu (krél karowy)
Wolnoé¢ kier, czyli kultéw (dama kierowa)
Wolnosé trefl, czyli malzenstwa (dama treflowa)
Wolnosé pik, czyli prasy (dama pikowa)
Wolno$¢ karo, czyli zawodéw (dama karowa)
Réwnos¢ kier, czyli obowiazkow (walet kierowy)
Réwnosé trefl, czyli praw (walet treflowy)
Réwnoséé pik, czyli godnosci (walet pikowy)
Réwnogé karo, czyli koloréw (walet karowy).

Jest w tych nazwach cata filozofja rewolucji, a zarazem s3 i wytyczne
poiniejszej doktryny Saint-Simona. (Powyzsze dane przytoczono wedlug cy-
towanej ksigzki Maksyma Leroy, str. 173 i 174),
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W kazdym razie jest widoczne, ze Saint-Simon przejmo-
wal sie zywo pradem rewolucyjnym i jego hasltami. Jednakze
zachowal, jak sie zdaje, postaweg bierna. Poza kilkoma spora-
dycznemi wystapieniami niema danych, zeby odegral jakas
czynniejszg role w przewrocie, do czego z temperamentu swego
niewatpliwie byl zdolny. To tez gdy w 1808 r. pisal swa autobio-
grafje, w nastepujacy sposob okreslit swéj stosunek do rewolucji:

»,0Gdy wrécilem do Francii, rewolucja juz sig rozpoczela;
nie chcialem sie do niej mieszaé, poniewaz z jednej strony
mialem przekonanie, Ze stary system nie mdgl {rwaé dluzej,
a z drugiej strony czulem wstret do niszezenia i poniewaz
mozna bylo poswieci¢ sie karjerze politycznej tylko albo 13-
czagc si¢ z partja dworska, kitéra pragnela zniweczy¢ reprezen-
tacje narodowa, albo z partja rewolucyjna, kiéra pragnela zni-
szczyé wladze krolewsks”?'). Zas Saint-Simon widocznie nie
chciat ani jednego, ani drugiego.

To stanowisko znalazlo dobitny wyraz w jego pismach,
gdzie stale wyraza sie bardzo krytycznie o przewrotach rewo-
fucyjnych.

Przedewszystkiem oburzaja g¢o okruciefistwo
rewoluciji i kleski spoteczne, jakie ona sprowadza.

W Lettre aux Européens pisze: ,Rewolucje francuska wy-
wolata klasa nie-wlascicieli; motorami jej byli uczeni, pisarze,
artysci. Jak dlugo uczeni, pisarze, artysci nie beda zadowoleni
ze swego polozenia w porzadku spolecznym, tak dlugo beds
skltonni do stawania na czele partji powstarnczej, kiéra bedzie
chciala go zmienié, Instytucja, jaka pan proponuje ?), zapew-
nitaby im niezaleznos$¢, znaczenie i dobrobyl, trzy rzeczy, be-
dace przedmiotem ich ambicji; zatem wydaje mi sie ona cal-
kowicie zdolna do uchronienia naszej potomnosci od krwawych
scen, ktorych byliémy $wiadkami, oraz od niebezpieczenstw,
przez ktore przeszlismy” 2).

W Lettres d'un habitant de Genéve & ses confemporains
autor dowodzi, ze rewolucja to ,rodzaj fermentaciji, podczas

1) Qeuvres 1841, str. XVIII

2} Publikacja Pereire'a, str. 82, — Mowa o Instytucie Europejskim,
ztozonym z uczonych i majacym stanowié kierownictwo swiata. Stowa te
sa wziete z ,listu p. M.", stanowiacego cze$é broszury i napisanego nie-
watpliwie przez samego Saint-Simona,
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ktorej wszystkie stosunki, istniejagce migdzy jednostkami tego
samego narodu, staja sie niepewne; anarchja, ta najwicksza ze
wszystkich klesk, czyni swobodnie swoje spustoszenia az do
momentu, kiedy oplakany stan, w jaki pograza nardd, na kto-
rym zaciazyla, wywoluje w duszach najbardziej nieuswiadomio-
nych jego czlonkéw pragnienie przywrécenia porzadku”?).

W Mémoire sur la science de I'homme z 1813 r. czytamy
taka charakterystyke rewolucji: ,Rewolucja francuska zaczyna
sie w niewiele lat po ogloszeniu Encyklopedii; ferment dosiega
najwyzszej czeéci spoleczenstwa, podnosi sie¢ ku niej jak piana;
klasa nieukéw (la classe ignorante) chwyta caly wladze i swa
gtupotg sprowadza glod wsrod dostatku” 2).

Jak widzimy, Saint-Simon uwaza, ze rewolucje wywolali
nie-wlasciciele i inteligencja. Nie zachwycal si¢ tym ruchem, ale
teoretycznie uznawal jego konieczno$é i wielkie znaczenie. ,Re-
wolucja — pisze dostownie — jest tylko egzaltowanem pragnie-
niem nizszych klas, by zaprowadzi¢ réwnoé¢. Rewolucje sa
ztem okropnem, ale réwnoczednie sa zlem nieuniknionem. Wiel-
kie postepy ducha ludzkiego sa rezultatem wielkich kryzyséw
i przygotowuja nowe kryzysy”?). Z jednej strony autor widziat
przyczyng rewolucji francuskiej w rozbudzeniu krytycyzmu
w masach przez to, Zze najbardziej oderwane zagadnienia byly
w XVIII w. przedmiotem powszechnych dyskusyj?), zas z dru-
giej strony — w tem, ze byla ona rezultatem konfliktu socjal-
nego. ,Entuzjazm dla dobra publicznego — jak sie wyraza —
moze poczatkowo wywolywaé zgode na poswiecenia, jakie ta
zmiana (f. zn. zmiana wlasnosci) nakazuje, jest to pierwsza epoka
kazdej rewolucji; ale wkrotce zaluje sie ich, odmawia 1 jest to
druga epoka. Zatem opér wlascicieli nie moze by¢ zlamany,
jesli nie-wlasciciele nie uzbroja sie; stad wojna cywilna, wygna-
nia. masakry” ?).

Jakie skuiki wowolala rewolucja? Pod tym wzgledem
Saint-Simon uwaza ja za przeltom, za kryzys, ktdry rozsze-

1}y Tamze str 31,

?)  Qeuvres choisies T. II, str, 151,

%) Tamze T. 1, str. 210. Introduction aux travaux scientifiques du XIX
siécle.

4 Tamze T. II, str 10. Mémoire sur la science de I'homme.

%) Bibliothéque Romantique 1925, str, 91.
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rza sie na caly swiat. ,Nie nalezy ukrywaé, — pisze w Letires
d'un habitant de Genéve a ses contemporains — ze kryzys, w ja-
kim sie znajduje duch ludzki, jest wspolny wszystkim ludom
oswieconym i Ze symptomy, ktére zaobserwowano we Francji
ws$rdd okropnego wybuchu, jaki sie tam przejawil, inteligentny
obserwator zauwazy w tej chwili u Anglikéw, a nawet u Niem-
cow” 1),

Rewolucja miala i dobre skutki Sa niemi w mnie-
maniu autora: przedewszystkiem zmniejszenie nieréwnosci miedzy
roznemi klasami spolecznemi, a nastepnie odrodzenie energji
narodowej u Francuzéw, ktérzy ,odmlodzeni przez rewolucje
wnosza nowe idee do wszystkich ludéw, z ktoremi wchodza
w kontakt” 2).

Mowiac o zmniejszeniu nieréwnosci jako o skutku rewo-
lucji, Saint-Simon mial zapewne na mysli zniesienie przywilejéw
feodalnych, zréwnanie wszystkich obywateli wobec prawa. W tem
widzial postep, zgadzal sie wiec z takiemi reformami. Nie na-
lezy jednak sadzi¢, ze uznal catlowicie stuszno§é stosowania
zasady réwnosci w calem zyciu spotecznem. Przeciwnie, przy-
patrujac sig réwnosci rewolucyjnej, doszed! do wniosku, ze ta
zasada jest niepraktyczna. Pisze wiec na ten temat, co naste-
puje: ,Niezaleznie od okropnych okruciefistw, jakie wywotalo
zastosowanie zasady rownoéci wskutek naturalnego jej wyniku,
czyli oddania wladzy w rece nieukow, skoficzyla ona na stwo-
rzeniu formy rzadu absolutnie niepraktycznej, poniewaz rzadza-
cy, wszyscy oplacani ze wzgledu na ich rekrutacje z posrod
nie-wlascicieli, stali si¢ tak liczni, ze praca rzadzonych mogta
z trudem wystarczyé na ich wykarmienie, co doprowadzalo do
rezultatu caltkowicie sprzecznego z najtrwalszem pragnieniem
nie-wlascicieli —— placenia najmniejszych podatkéow” ?).

wIdea réwnosci — czytamy na innem miejscu — (idea
bledna, gdy sie ja bierze w sensie absolutnym) jest wielka
dzwignia rewolucyjna, jest bandera, pod ktéra uczeni i artysci
skupiaja nieukéw, gdy chca doprowadzié ich do powstania”+),

1) Publikacja Pereire’a str. 30,

%) QOeuvres choisies T, I, str. 260. Introduction aux {ravaux scientifi-
gues du XIX siecle,

%) Publikacja Pereire’a str. 47—48.

%} Oeuvres choisies T. I, str, 234—235. Infroduction aux fravaux scien-

ffiques du XIX siécle.
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Stowem, Saint-Simon nie jest entuzjasta slynnego hasla
rewolucji., Zasada réwnosci w jego ujeciu moze byé zastoso-
wana tylko w pewnym ograniczonym zakresie. Stosowana bez-
wzglednie jest zalozeniem falszywem, niepraktycznem i w skut-
kach swych ucigzliwem dla tych, ktérzy mieli z niej korzystaé.

Ustosunkowujac sie krytycz- § 3. Kryzys filozoficzny
nie do rewolucji, w ktérej widzial i polityczny.
wiecej zlych, niz dobrych stron,

Saint-Simon rozumiat jej doniosto$é i ogromne przemiany, jakie
wywolala. Z przylaczanego powyzej ustepu z Leftres d'un
habitant de Genéve & ses conlemporains wiemy, ze juz w tei
broszurze ocenial skutki rewolucji francuskiej jako kryzys, wy-
chodzacy poza granice Francji, jako kryzys ,ducha ludzkiego”.

Ten kryzys jest dla niego przedewszystkiem kryzysem
myséli filozoficznej, kiéra, wyzwoliwszy si¢ z pod kura-
teli religji, zatracita swa synteze. Na brak syntezy naukowej
kladzie autor poczatkowo wielki nacisk. Dlatego juz w ,Li-
stach z Genewy” tak ostro krytykuje akademikéw, ktorzy ,prawie
zawsze §pia w swych fotelach, a gdy pisza, to piszg driac
i tylko dla stworzenia slabych prawd”!). Dlatego tak zarliwie
przemawia za catkowitem duchowem i materjalnem uniezalez-
nieniem uczonych, aby mogli w pelni rozwingé swe zdolnosci
i wznieéé¢ sie na szczyty genjuszu, aby mogli dzwignaé¢ nauke
i stworzy¢ nowa wielka budowe syntetyczna.

Mysl o anarchji w umyslowosci wspoélczesnej jako o skutku
przewrotu rewolucyjnego nasunela autorowi teze, ze rewolu-
cja nie skonniczyla sie. Diatego wlasnie w Infroduction
aux fravaux scientifigues du XIX siécle pisze o ,sposobie za-
koficzenia rewolucji”, a w Mémoire sur la science de I'homme
buduje teorje o kolejno po sobie nastepujacych rewolucjach
naukowych i politycznych, dowodzac, ze po politycznej rewo-
lucji we Francji powinna zkolei nastapi¢ ,rewolucja naukowa”

W 1813 r. Saint-Simon w nastepujacy sposéb pisze we
wspomnianym ,Memorjale” o kryzysie: ,Pragne teraz mowié
o stanie kryzysu, w jakim znajdujemy sieg; twierdze, ze ten
kryzys (w najwyzszym stopniu gwaltowny, bo cala Europa jest
w wojnie, a armje — biorac walczacych z obu sfron — skla-

') Publikacja Pereire’a str, 11,
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daja sie dzisiaj z wielu miljonéw ludzi} wywolala najwieksza
przyczyna. Przyczyna, kiéra moze najsilniej oddziatywaé na
spoleczenstwo, jest przemiana, ulepszenie idei, wiary ogolne].
Ona to rzeczywiscie dziala; dla klasy oswieconej jest to przej-
$cie od idei wielu praw szczegolowych, rzadzacych zjawiskami
w rozmaitych galeziach fizyki, do idei jednego i jedynego prawa,
rzadzacego wszystkiem” 1),

Zastanawiajac si¢ nad rozwojem nauk w ,spoleczenstwie
Europejskiem”, autor dochodzi do wniosku, Ze ,analiza jego
prac od XV wieku do dzisiejszego dnia daje w rezultacie
skonczona dezorganizacje systemu naukowego, organizowanego
od dwoch tysiecy lat, oraz bardzo zaawansowana organizacje
systemu naukowego, ktérego podstawy stworzyli Arabowie za
kalifatu Al Mamuna” ?).

Obecnie zatem autor widzi kryzys w dwodch dziedzinach :
po pierwsze, kryzys naukowo-filozoficzny, polegajacy
na przejsciu od ,deizmu” do fizycyzmu, po drugie — kryzys
polityczny, uzewnetrzniajacy sie w trawiacych Europg wojnach.

»-Kryzys polityczny, — pisze Saint-Simon — ktéry roz-
przagt wielkie ciatlo europejskie, przygotowal dla Europy do-
skonalsza organizacje. Ta reorganizacja nie mogla sie dokonaé
nagle ani odrazu, bo trzeba bylo wiecej niz jednego dnia, aby
zupelnie zniweczyé zestarzale instytucie, a tokze wiecej niz
jednego dnia, by stworzyé lepsze; te ostainie mogly powstawaé,
a tamte rozpada¢ sie tylko powoli, stopniowo i niewidocznie” ?).

Dla zapobiezenia kryzysowi trzeba bylo zatem stworzy¢ no-
wa filozofje, oparta na swieckiej nauce doswiadczalnej, oraz
nowy ustroj $wiatowy. Ta nowa filozofjg mial byé¢ w ujeciu
Saint-Simona fizycyzm, a nowym ustrojem — ogélno-s§wiatowa
organizacja z naczelnem kierownictwem ludzkosci. Przygoto-
waniem do ogdlnej, przedewszystkiem europejskiej, organizaciji
mialo byé polaczenie Anglji i Francji w jedno cialo polityczne,
w czem autor dopatirywal sie blogostawionych skutkéw dla obu
tych krajéw i dla catej Europy.

1) Qeuvres choisies T. II, str, 123-—124,
?) Tamze str, 131
%) Bibliothéeque Romantique 1925, str. 11,
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Przekonanie o anarchji filozo- § 4. Nastroje i rady
ficzno-naukowej i obserwacje nad za- polityczne.
metem wojennym, ogarniajacym $wiat,
wywoluja v Saint-Simona réine nastroje i sklaniaja go do wy-
glaszania rozmaitych rad politycznych.

W latach 1807—1808 jest optymista, pisze w Infroduction
aux fravaux scienfifiques du XIX siécle, ze wspblczesna mu
chwila dziejowa jest najszczesliwszym momentem w historji
ludzkosci, ze w poréwnaniu z poprzedniemi wiekami stan ludz-
kosci ulegl znacznemu polepszeniu. Jest pelen entuzjazmu dla
Napoleona i dla spolecznej misji Francji, kiéra wszystkim lu-
dom niesie wielkie zdobycze rewolucji, a wiec zburzenie feo-
dalizmu, ograniczenie wladzy krélewskiej i ustrdj reprezentacji
narodowej. Pisze o polozeniu Francji, Niemiec, Wiloch, Hi-
szpanji i Anglji, gdzie ludno$é wynosi przeszto sto dwadziescia
miljon6w mieszkancow, ktérzy ,z nielicznemi wyjatkami dobrze
mieszkaja, sa dobrze karmieni i odziani” '}, Moéwiac o ekspan-
sit Anglji i poréwnujac ja z ekspansja starozyinego Rzymu,
zwraca uwage na to, ze Anglicy nie mogli i§¢ za wzorem Rzy-
mian i dazyé do politycznego panowania nad ludami kontynentu,
lecz musieli wobec rozwoju nauk i kultury zastosowaé innag
metode : ,plan ich — pisze autor — polegal na obezwladnieniu
(tych ludéw) przez ich wzajemne przeciwstawianie sobie i przez
uprawianie w stosunku do nich despotyzmu handlowego” ?).

W 1813 r. sytuacja przedstawia sie Saint-Simonowi mniej
rozowo. Radzi cesarzowi, aby wyrzekl sie protektoratu nad
Zwiazkiem Refiskim, wycofal sie z Italji, przywrécil wolnosé
Holandji, zaprzestal mieszania sie w sprawy hiszpanskie, bo
tylko wéwcezas bedzie mégl zmusi¢ Anglie do uznania nieza-
wistosci morz. Ubolewa nad zniszczeniem wiezi, laczacych na-
rody, przeraza go fakt, ze ,wojna powszechna, wojna straszna,
wojuna, powolana, jak sie zdaje, do pochloniecia calej ludnosci
Europy, istnieje juz od dwudziestu lat i zabrala wiele miljonow
ludzi, ktérych nalezy uwazaé tylko za awangarde armij, jakie
si¢ jeszcze wystawia” ?).

'} Oeuvres choisies T. I, str. 183,
%) Tamze str, 258—259.
%) Tamze T. I, str, 248. Travail sur la gravitation universelle.
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W 1814 r. pod wplywem nadziei, jakie obudzil kongres
wiedeniski, obradujacy nad wprowadzeniem w Europie trwalego
pokoju, autor usiluje przedstawi¢ gospodarcze polozenie Anglji,
Francji i Niemiec, azeby wykaza¢ konieczno$¢ zawarcia §ci-
slego sojuszu francusko-angielskiego az do stworzenia wspolnego
parlamentu wlacznie. Do tego sojuszu w przyszloéci mialyby
przylaczyé sie Niemcy. W broszurze: De la réorganisation
de la société européenne omawia wiec 1 charakteryzuje kazdy
z wymienionych trzech krajow.

Poniewaz jednak w pozniejszych swych pracach autor po-
wraca do tego samego przedmiotu, wiec uwagi jego, zawarte
w tej broszurze, przytocze w nastepnym rozdziale tacznie z po-
gladami na sytuacje w gltoéwnych krajach Europy.



ROZDZIAL IL

ZA CZASOW RESTAURACII
KRYZYS USTROJOWY | SOCIJALNY

W grudniu 1816 r. ukazal sie § 1. Ideal amerykanski.
pierwszy zeszyt zbiorowego wydaw-
nictwa L’Industrie, redagowanego przez Saint-Simona. Gdy
w maju 1817 r. trzy zeszyty tego wydawnictwa przedrukowano
jako pierwszy tom L’'Industrie, zawieral on znamienne motto:
Tout par I'Industrie, tout pour elle — wszystko przez industrje,
wszystko dla niej.

Jesl to punkt zwrotny takie w realnej mysli autora: od-
tad stowo ,industrja” nie schodzi z jego ust. Wprawdzie pi-
sal o niej juz w poprzednich swych pracach, byly to jednak
tylko wzmianki uboczne. Dopiero od 1816 r, industrja staje
si¢ dla Saint-Simona centralnem zagadnieniem.

Jest rzecza znamienna, ze industrjalizm Saint-Simona po-
czatek swoj bierze w Ameryce. Jak wiadomo, Saint-Simon
jako mtody oficer bral udzial w wojnie o niepodleglosé Stanéw
Zjednoczonych. Gdy w roku 1817, a wiec po uplywie trzy-
dziestu pigciu przeszlo lat, zaczal pisa¢ o industrjalizmie, po-
wraca mys$la do Ameryki, gdzie — jak wyraznie zaznacza —
zrodzily sie¢ pierwsze pomysly jego doktryny.

#W Ameryce wlasnie, gdy walczylem za sprawe wolnosci
industrjalnej, powziatem pierwsze pragnienie, by w swej ojczyz-
nie ujrze¢, jak kwitnie ta roslina z drugiego $wiata; od tego
czasu to pragnienie panowalo nad wszystkiemi mojemi myslami” '),

1) Oeuvres T. XIX, str. 133, L'Industrie T. 1L
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W Ameryce widzi Saint-Simon ,porzadek spoleczny naj-
piekniejszy i najprostszy, jaki kiedykolwiek istnial”?!). W ,Li-
stach do Amerykanina”, umieszczonych w drugim tomie L'In-
dustrie, w nastepujacy sposéb entuzjazmuje sie stosunkami
amerykanskiemi: ,To, co dotychczas uwazano za marzenia,
co zaliczano do klasy fikcyj, to sie¢ nakoniec urzeczywistnilo.
Ujrzano, jak zalozyciele waszej wolnosci uzywaja wladzy, w jaka
zostali wyposazeni, dla ustanowienia wolnosci indywidualnej
z cala mozliwa gruntownoscia i w dokladnym tej wolnosci roz-
miarze, Ujrzano, ze wolnoéé publiczna i wolnos¢ prywatna
ustalaja sie réwnoczesnie; ujrzano, ze krocza na czele i do-
brobyt narodowy, i polepszenie indywidualnego bytu czlonkoéw,
stanowigcych nowe spoleczenstwo; wkorficu ujrzano w tem
spoleczenstwie ze i ludno$é, i bogactwa, i oswiata wzrastajg
z dnia na dzien i z szybkoscia dotad bezprzykladna'?).

Z obserwacyj na terenie amerykanskim autor wyprowa-
dza cztery wnioski: 1) istnieje tam nieograniczona tolerancja
religijna; 2) niema zadnego ciala uprzywileiowanego, feodalne-
go, ani zadnych kast; 3) nikt tam nie uwaza funkecyj publicz-
nych za swoje patrimonium; 4) naréd amerykanski jest poko-
jowy, oszczedny i przemysiowy.

Wnioski te — twierdzi Saint-Simon — udowodnily mu,
ze duch narodowy amerykanski jes! pozbawiony militaryzmu,
ze cechuje go daznoé§¢ do popierania rozwoju Zycia gospodar-
czego na kazdem polu, gwarancja wolnoéci obywatelskiej i moz-
nos$¢ pelnego korzystania z prawa wlasnosci?).

) Tamze str. 141,

2) Tamze str, 141—142,

3)  Saint-Simon raz jeszcze wspomina o stosunkach amerykanskich,
mianowicie w dodatku do drugiego kajetu Catéchisme des industriels z 1824 r.
pod tytutem ,Nota o Stanach Zjednoczonych”; dowodzi {am, ze wprawdzie
wszyscy obywatele w Ameryce Pélnocnej sa réwni wobec prawa, ale nie
posiadaja prawa cywilnego, sprzyjajacego produkeii, bo ich prawo cywilne
jest zapozyczone z Anglji i przez fo przesiakniete duchem angielskiego feoda~
lizmu, Autor wyraza ten stan rzeczy w oryginalnej formule, piszac, ze
w Ameryce Pélnocnej istnieje takze feodalizm, tylko bez glowy. Jesli prawo
cywilne nie zostanie zmienione, to — zdaniem autora — i amerykanskiemu
feodalizmowi moze ,urosna¢ glowa”. Jak widaé¢ z tych uwag, pod koniec
zycia Saint-Simon mial 0 Ameryce juz mniej entuzjastyczne pojgcie. (Deuvres
1841),
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Jakze odmienny obraz przed- § 2. Rezwdj stosunkéw
stawia Francja i cala Europa! Tutaj w Europie.
wlasnie wszystko jest oparte na feo-
dalizmie 1 przywileju, na skrepowaniu wolnosci. Rewolucja
amerykanska stworzyla spoleczefistwo, ktére Saint-Simon uwa-
zal prawie za idealne. Rewolucja francuska nie byla w stanie
dokonaé niczego podobnego. Lud francuski jest ciemny.
wSprawy publiczne — pisze auter — byly dla niego jak sprawy
niebieskie: jesli bylo tadnie, cieszono sie, jesli bylo pochmur-
no, smucono sie, nie odwazajac sie nigdy pragnaé¢ wplywania
na bieg czasu... Powtarzam, kazdy zajmowal sie sprawami Panstwa
w sposéb zupelnie bierny... Pragnienie rzadzenia pafistwem
z czwartego pietra bylo modnym zartem chwili...” ).

Obck ciemnoty waznym czynnikiem, ksztaltujacym stosunki
spoleczne jest zniszczenie uroku wladzy w szerokich
masach ludnosci. W ciagu ostatnich wiekéw stopniowo upa-
dal wielki autorytet papieza, a gdy po reformacji katolicyzm
utracit pét Europy, kler nie czuje si¢ juz réwnym w sile kré-
lom i staje sie ich niewolnikiem. Rezultat byl taki, ze zarto-
wano z papieza, mnichéw, kleru, a z uszanowaniem odnoszono
sie do kréla, respekt dla wladzy krolewskiej wyplywal z nie-
nawisci do kleru, Kiedy jednak kler jako przeciwnik zostal
pokonany, wygasto Zrédlo tego respektu 1 zrodzil si¢ antago-
nizm miedzy poddanymi a wtadza krolewska. W ostatecznym
wyniku musiato to wywolaé rewolucje.

Za czaséw feodalizmu powszechna opinja publiczna uwa-
zala wszelka ,dzialalno$¢ industrjalna” za co$ niegodnego, nie-
honorowego. Honorowem bylo tylko — by¢ szlachcicem, za$
nie-szlachcic, dorobiwszy sie wlasna praca majatku, musial sie
tego wstydzié i przyjmowaé maniery wielkiego pana. Religja
uznaje wprawdzie prace za obowiazek kaidego cziowieka, ale
réwnoczesnie glosi pogarde dla bogactwa i uzywania zycia,
a prace traktuje jako $rodek bogacenia sie. Tymczasem — za-~
znacza Saint-Simon -— bogactwa sg ,prawdziwa i jedyna pod-
slawa wszelkiego znaczenia i wszelkiej wartosci politycznej”?).
Zatem panujace w opinji publicznej poglady byly nierealne,
zaprzeczaly prawom Zzycia.

1} Oeuvres T. XIX str. 153—155 L'Industrie T. 1L
%) Tamze str. 203.



— 206 —

Sytuacja jeszcze sie pogorszyta, gdy nie-szlachta coraz
wiecej bogactw gromadzila w swych rekach i zyskiwala przez
to coraz wieksze wptywy w spoleczenstwie. Saint-Simon zwraca
sie do historji i wskazuje na staly postep w tym wlasnie kie-
runku. Juz wielka zdobycza bylo przeistoczenie sie niewol-
nik6w starozytnoéci w poddanych, przywiazanych do ziemi
Nastepny etap — to wyzwolenie gmin (l'affranchissement
des communes). W poczatkach swych gminy skladaly sie wy-
lacznie z rzemie$lnikéw i kupcow, ktérzy nie mieli zadnych
praw politycznych. Z biegiem czasu ci wlasnie rzemieslnicy
i kupcy, stajac sie coraz bardziej bogatymi, poczeli wykupywaé
od swych panéw rozmaite uprawnienia, zvskujac przez to na
swobodzie. To wykupywanie swobéd trwalo we Francji do 1789 r.

Uprzywilejowani tworzyli sami parlamenty. Gdy jednak
gminy wzbogacily sie i w znacznym stopniu wyzwolily sie,
uprzywilejowani powolali do parlamentu deputowanych gmin,
azeby w ten sposob zmusié ich do zdawania rachunku z tego,
co posiadaja, a dla siebie wyciagnaé¢ jak najwiecej korzysci.
Taki byl, powiada Saint-Simon, prawdziwy poczatek
parlamentarnej izby gmin. Ewolucja taka jest, zda-
niem autora, typowa dla calej Europy.

Poczatkowo gminy niechetnie wysylaly do parlamentu de-
putowanych, bo oni nie mieli tam prawa glosu ani zadnych praw,
a jedynie mogli deklarowaé¢, do jakiej wysokosci siegaja bo-
gactwa ich towarzyszy. Kiedy gminy zdobyly wicksza site fi-
nansowgq, zyskaly réwniez prawo debatowania w parlamencie,
Po rewolucji angielskiej juz same uchwalaly budiet. Ale feo-
dalizm byl jeszcze silny. Zaszczyt zakoficzenia rewolucji eu-
ropejskiej przypadl w udziale gminom francuskim.

Jednak nawet francuska rewolucja nie zakonczyla procesu
wyzwalania industrji z pet starego regime’u. Rozwéj stosunkéw
w Europie, a w szczegdlnosci we Franciji, wytworzyl sytuacje
nienormalng : decydujace dawniej czynniki, kler i szlachta,
utracily wplyw i znaczenie realne, reszta spoteczenstwa, prze-
dewszystkiem kupcy i przemyslowcy, zgromadzila bogactwa,
pozyskala sily finansowe, wolno$é dzialania, ale wciaz byta pod
panowaniem feodaléw.

Taki stan rzeczy w Europie wymaga, zdaniem Saint-Si-
mona, reformy organizacyjnej; proby unormowania sto-
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sunkéw europejskich przez kongres wiedefiski sa niedostateczne.
Autor uwaza $wiete przymierze za twor monstrualny, bo jest
to organizacja miedzynarodowa, w ktorej glos maja tylko rzady,
w ktérej niema ,wladzy duchoweij”, emanacji $wiata nauko-
wego, jedynie powolanej do ogdlnego kierownictwa ludow').

Oceniajac w ten sposob polozenie w Europie i wykazujac
konieczno$é przeprowadzenia zasadniczej reformy, autor zwra-
ca przytem uwage na czynnik, utrudniajacy niezmiernie reor-
ganizacje, mianowicie na geste w poréwnaniu z Ameryka za-
ludnienie Europy.

.« Wielka trudnoscia w polityce — czytamy w Catéchisme
des indusiriels — jest to, by wyzywié bardzo wielka ilos¢ ludzi
na matem terytorjum, by daé wielkiej liczbie ludzi inne zajgcia,
nietylko rolnictwo, by nie pozwolié na zaklocenie spokoju pu-
blicznego licznej ludnosci, kiorej egzystencija niezawsze jest na
dhugi czas zapewniona i ktéra cierpi czesto glod. Te wielka
trudno$é mozna pokona¢ tylko przez udoskonalenie organizacii
spolecznej; trudnosé ta, ktora w Europie istnieje w wielkim
stopniu, pobudza poteinie Europejczykéw do pracy nad udo-

191 2

skonaleniem nauki politycznej” 2).

Stosunki angielskie omawia Saint- § 3. Charakterystyka
Simon w swych pismach kilka razy, Anglji i Niemiec.
badajac je 1 o$wietlajac z réznych
punktéw widzenia.

W roku 1814 w broszurze: De la réorganisation de la so-
ciélé européenne stara sie wyjasnié zZrddta potegi poli-
tycznej Anglji. W tym celu przeprowadza najpierw kry-
tyke przedrewolucyjnej rownowagi politycznej w Europie.
o Iraktat Westfalski — pisze — ustanowil nowy porzadek
rzeczy w drodze operacji politycznej, ktéra nazywa sie réwno-
waga mocarstw. Europe podzielono na dwie konfederacje,
ktore usilowano utrzymaé jako sobie rowne: bylo to stworze-
nie wojny i konstytucyjne jej podtrzymywanie, bo dwie ligi
o réwnej sile nieuchronnie ze sobg rywalizujg, a niema rywa-
lizacji bez wojen... od Traktatu Westfalskiego wojna stala sie

1y Qeuvres T. XXIL Du systéme industriel. T II Au Roi,
%y Qeuvres 1841, str. 171,
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zwyczajnym stanem Europy”'). Na tej wlasnie anarchji Europy
oparla, zdaniem autora, swg potege Anglja. Dzieki wyspiarskiemu
polozeniu mogla sie odseparowaé od kontynentu i stworzyé
u siebie religje narodowsa i ustr6j zupelnie odrebny. ,Jej kon-
stytucja zostala oparta — zaznacza Saint-Simon — nie na prze-
sadach lub zwvyczajach, ale na tem, co jest ponad wszystkiemi
czasami i wszystkiemi miejscami, na tem, co powinno by¢ pod-
stawa kazdei konstytucji: na wolnosci i szczesciu ludu” 2)
Majac taka zdrowa organizacje wewnetrzna, Anglja mogla roz-
winaé¢ swa polityke zewnetrzna, ktérej celem uczynila ,po-
wszechne panowanie”. Azeby osiagnaé ten cel, ,popierala
u siebie zegluge, handel i przemysl, a tlumila je u innych” 3).
Polityka taka wydawala znakomite rezultaty, powstal ,kolos
potegi angielskiej”. Przedstawiajac wplywy Anglji, Saint-Simon
wskazuje przedewszystkiem na jej site na polu gospodarczem :
wAnglja — czytamy — zlamala, zniszczyla wszystkie floty,
jakie, laczac sie, moglyby rywalizowaé¢ z jej flota. Pano-
wanie nad morzami jest wiec calkowicie w jej rekach. Ona
wlada bezposrednio Azjg i Afryka. Ona pozostawia Hiszpa-
nom i Portugalczykom wydatki i klopoty rzadzenia w Ame-
ryce Poludniowej, zachowujac dla siebie caly zysk. Ona odjela
Amerykanom Pélnocy wszelkie s$rodki rywalizacji handlowej
ze soba.. handel calego swiata jest w jej reku: ona przewyisza
wszystkie inne ludy w rolnictwie i przemysle”).

Jednakze i ta potezna Anglja znajduje sie w trudnem
polozeniu, poniewaz zaciagneta wielkie dlugi, co wywoluje
rozmaite zaburzenia. Saint-Simon w taki sposéb opisuje za-
leznoé¢ od siebie réznych czynnikéw gospodarczych: ,,..kapital
dlugu Anglji przewyisza o wiele warto§é terytorjalng trzech
krolestw: wynika z tego wymuszony stan rzeczy (un état forcé
de choses); ten wymuszony stan rzeczy wywolal znaczna zwys-
ke ceny artykuléw pierwszej potrzeby, co powinno zwiekszyé
cene robocizny, ktéra nieuchronnie wywola wzrost ceny przed-
miotéw fabrykowanych; papier traci w stosunku do pienigdza,
wymiana jest stale niekorzystna i t. p.”?).

1) Bibliothéque Romantique 1925, str, 8—9
) i 3) Tamze str, 9.

‘) Tamze str. 62—63

%) Tamze str 63
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Powyzszy ustep nasunaé moze wiele watpliwosci, ponie-
waz autor nie tlumaczy blizej, dlaczego takie wlasnie skutki
wywoluje nadmierny dlug publiczny. Troche jasniej wypo-
wiada sie na innem miejscu, gdzie przytacza ten sam tlaficuch
zjawisk gospodarczych. Mianowicie wspominajac o sporze mie-
dzy angielskiemi partjami wigéw i toryséw, moéwi o wigach:
,Oni bezustannie powtarzali Torysom: ze czynili prézne wy-
sitki, by u ludéw Europy wstrzymaé¢ rozwdj oswiaty, ktérego
nic nie mo’e zatamowa¢; ze olbrzymie wydatki, do jakich to
przedsiewziecie ich zmusito, nie osiagneloby wcale celu i pod-
niostoby dtug publiczny do takiej sumy, iz nie mozna byloby
ani zwrdcié kapitatu, ani nawet placié od niego procentow; ze
ten dlug musialby stworzyé sztuczne fortuny (un ordre de for-
tunes factices), ktére podnioslyby cene zywnosci; to ostatnie
zwiekszyloby place, co zkolei podniosloby cene przedmioléw
fabrykowanych; podrozenie fabrykatéow zwiekszyloby wwéz
i zmniejszylo wywéz, skad powstatoby zwiekszenie wydat-
kéw i zmniejszenie przychodéw; wkoricu, gdy Pafistwo nie mo-
gtoby juz placié¢ procentu od dtugu, bankructwo byloby nie-
uniknione” '),

Saint-Simon wnioskuje, ze Anglja moglaby wyjsé¢ z tej
trudnej sytuacji gospodarczej, gdyby porzucita dotychczasowa
polityke zagraniczng i przeszia do polityki ,bardziej liberal~
ne;”, W tym celu wladza musialaby przejs¢ w rece wigow.
Jednak doskonalszym $rodkiem jest wedlug autora zawarcie
sojuszu z Francja. ,Anglje — pisze doslownie — mozna
przyréwnaé do wielkiego domu handlowego, ktéry poczynit
wspaniale urzadzenia, ale ktéry dla stworzenia tych urzadzen
zadluzyl si¢ na olbrzymia sume; jesli znajdzie bogatego wspél-
nika, bedzie prosperowal, jesli nie — zbankrutuje niechybnie” 2).

W 1817 r. w L’Industrie autor przedstawia wspélczesne
mu polozenie Anglji pod wzgledem politycznym i gospodar-
czym. Przedewszystkiem zwraca uwage na niedomagania kon-
stytucyjne. Podkresla, ze w angielskiej izbie gmin lud jest zle
reprezentowany, a wlasciwie wcale. Dzieje sie to wskutek
tego, ze wielka ilo§é czlonkéw izby jest wybierana przez t. zw.

1) Tamze str. 65.
%} Tamze str. 68,

14
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zgnite burgi (bourgs pourris — rotten boroughs) czyli burgi
niegdy$ bardzo ludne, obecnie stanowiace tylko posiadicsé
wlagciciela ziemskiego, ale majgce nadal te same formalne
prawa wysylania tylu deputowanych, co dawnie]. Z ,Historji
burgéw angielskich” Olfieda Saint-Simon przytacza, ze na
658 deputowanych 300 wysylaja parowie, 171 wlasciciele bur-
géw, 16 rzad jako wlasciciel ziemski, a 171 wybiera lud. Jesli
mimo to nie reformuje sie w Anglji prawa wyborczego, te dla-
tego, ze ministrowie angielscy szachuja zwolennikéw reformy
odstraszajacym przyktadem rewolucji francuskiej. Polityka an-
gielska spoczywa nadal w reku feodalizmu. Parowie Anglji sg
wielkimi wlascicielami ziemskimi, maja przywileje, wasali, wiek-
szo$é w parlamencie. Dlatego tez Anglja jest nastawiona mi-
litarnie, zawsze gotowa do podbojow. Industrjalisci angielscy
maja konstytucyjnie zagwarantowane prawo glosowania nad po-
datkiem, wolnoéé osobista, swobode mysli i siowa, prawo roz-
porzadzania swa wlasnoscia; chociaz wiec nie zdolali przeszko-
dzi¢ akcji feodalizmu w stesunku do masy ludnosci, jednak
zabezpieczyli jednostke przed skutkami arbifralnosci feodaléw.

Jednem slowem, Anglja dzieki swemu ustrojowi zyskala
wielka potede, silna pozycje w §wiecie, sprzyjata rozwojowi
industrji wigcej, niz inne kraje, ale mimo to nie stworzyla
u siebie organizacii pafnstwowej, odpowiadajacej potrzebom
spoleczenstwa industrjalnego. Udowodnia to autor, zbierajac
niejako swe poprzednie obserwacje, w drugim kajecie Caté-
chisme des industriels z 1824 r.

Chociaz konstytucja angielska, rozumuje, byla istoinie wzo-
rem dla konstytucji francuskiej w okresie rewolucji, jednak nie
moze byé nadal uwazana za ideal. ,Rzad angielski — pisze
Saint-Simon — nie jest wcale rzadem industrjalnym, jest to rzad
feodalny, zmodyfikowany, o ile tylko mozna, w kierunku indu-
strjalnym. W Anglji ustalil si¢ system przejéciowy, ktéry przy-
gotowal drogi i dostarczyl narodowi francuskiemu oraz reszcie
spoleczefistwa europejskiego $rodkéw do przejécia od systemu
feodalnego do systemu industrjalnego, od systemu rzadzenia do
systemu administrowania” ).

1) Qeuvres choisies T. IIl, str. 126
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Angla przezywa chorobe podobna do tej, jaka w medy-
cynie nazywa sie blednica. U podstaw ustrojowych angielskich
leza dwie sprzeczne zasady, co w praktyce wywoluje wiele
razacych niekonsekwencyj; naprzyktad: obok prawa habeas corpus
istnieje pobdr gwaltem do marynarki; pasterz sprzedaje na targu
swoja zone za szylinga, traktujac ja jak zwierze i nie podlegajac
za to karze, ale skazuje si¢ go na pieé¢ funtéw szterlingéw
grzywny za brutalne obchodzenie sie z owca; bogate, ludne,
industrjalne miasto Manchester nie ma wecale przedstawiciela
w parlamencie, ale lord, wlasciciel opuszczonych burgéw, wy-
syla sam do dziewieciu deputowanych, ktérzy bronia jego feo-
dainych intereséw; rzad angielski podtrzymuje w Europie system
rzadzenia, a w Ameryce popiera system industrjalny przeciwko
systemowi rzadzenia?).

«Jednem slowem, — konkluduje autor — naréd angielski
znajduje sie oddawna w stanie kryzysu zaréwno pod wzgle-
dem swej polityki wewnetrznej, jak i zewnetrznej” ?).

Symptomatami tego kryzysu, tej choroby narodowej w Anglji,
jest powszechna korupcja, a takze namigtno$é¢ do pieniedzy,
ki6ra powoduje ,zasadniczy blad brania $rodka za cel”?).

Stworzywszy system parlamentarny, Anglicy wzmocnili
pozycje szlachty, lordéw, ktérzy wlasciwie opanowali korone
i stanowia w panstwie czynnik decydujacy. Wobec tego dla
wprowadzenia do Anglji systemu industrjalnego trzeba przeisto-
czy¢ lordéw w industrjalistéw, gdy we Francji wystarczy po-
zyskanie dla industrjalizmu kréla. ,,Zatem — pisze Saint-Simon—
jest znacznie trudniej zastapié feodalny charakter lordéw indu-
strjalnym, niz dokonaé¢ tej przemiany we wladzy krolewskie;.
Wynika z tego, ze rzad francuski winien przyja¢ charakter
industrjalny przed rzadem angielskim”4). Tem niemniej, jak
przewidywal autor, system industrjalny zapanuje takze i w Anglji.

Znacznie mniej dokladnie charakteryzuje autor Niemcy.
W broszurze: De la réorganisation de la sociélé européenne
z 1814 r. podkresla wysoki poziom moralny tego narodu: ,Naj-
czystsza moralnoéé, szczero§é, ktéra nigdy nie zawodzi, wy-

1} Tamze str. 131 —132,
3} Tamze str. 132—133,
) Tamze str. 137.
*) Tamze str, 147,
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prébowana prawoéé spotyka sie w narodzie niemieckim”!).
Niemcy, zdaniem autora, w odréznieniu od Anglji nie maja ,tego
ducha merkantylnego (cet esprit mercantile), kiéry stawia ra-
chunek na miejsce pigknych uczué, ktoéry prowadzi do egoizmu
i do zapomnienia o tem, co jest wielkie i szlacheine: tam nie
pytaja sie tak, jak w Anglji, ile wart jest ter cziowiek,
by wyrazi¢, ile on posiada. Tam nie mierzy sie wecale zastugi
bogactwami” ?),

Niemcy, bedace takim idealistycznym narodem, maja wiel-
kie przeznaczenie przed soba., ,Naréd niemiecki — twierdzi
autor — ze wzgledu na swa ludno$é, obejmujaca prawie polo-
we Europy, centralne polozenie, a jeszcze wiecej swéj szlachetny
i szczodry charakter jest przeznaczony do odegrania pierwszej
roli w FEuropie, jes§li tylko zjednoczy si¢ pod wolnoéciowym
rzadem (sous un gouvernement libre)” 3),

Z natury rzeczy najwiecej miej- § 4. Charakterysiyka
sca poswieca Saint-Simon w swych Francji.
pismach obserwacji i krytyce stosun-
kow francuskich. Przy chronclogicznem przejrzeniu jego uwag
o polozeniu spoteczno-gespodarczem we Francji uderza fakt,
ze opinje swa coraz bardziej krystalizuje, poczynione spostrze-
zenia coraz bardziej poglebia i umacnia. Spoleczefistwo fran-
cuskie bylo dla autora naturalnem polem do$wiadczalnem, na
ktérem najtatwiej i najchetniej sprawdzal stusznoéé swych obser-
wacyj i wnioskéw, bo najlepiej je znal i rozumial. Dlatego dla
nalezytej oceny jego doktryny industrjalnej wazne znaczenie
posiada obraz Francji, jaki w swych pismach odmalowal. Obraz
ten okreséla wlasciwie te realna podstawe. z ktérej wyrost indu-
strjalizm. Oto jak sig ten obraz kszialtowal.

W roku 1814 w broszurze: De la réorganisation de la so-
ciélé européenne Saint-Simon konstatuje powszechne nie-
zadowolenie, ktére opanowalo wszystkie sfery spoleczenstwa
francuskiego, nie wnikajac narazie w przyczyny tego feruientu.

Przedewszystkiem niezadowolona jestuprzywilejowananadal
szlachta, podzielona na dwie zwalczajace sie grupy szlachty
rodowej i szlachty napoleoniskiej. Walka miedzy niemi przeja-

1} i ?) Bibliotheque Romantique 1925, str. 89.
%)y Tamze str. 92,



— 213 —

wia sie jaskrawo na terenie armji, gdzie ,podnosi sie ogélny
krzyk, zal za przeszloscia i niezadowolenie z terazniejszosci”?).
Niezadowolone sa magistratura i sadownictwo z powodu utraty
swych dawnych wplywéw i prerogatyw. Sfery handlowe, prze-
mystowe i bankierskie potrzebuja banku niezaleznego od rzadu;
ludzie, wyrézniajacy sie w tych slerach, nie zyskuja nalezytego
stanowiska spolecznego, odpowiadajacego ich wplywom i zna-
czeniu, ,W klasie nie-wla$cicieli — pisze autor — panuje tylko
krzyk przeciwko polaczonym prawom, ktérych sposéb przyjecia
przypomina najbardziej nienawistng tyranje” 2), Mieszkarnicy por-
téw i wybrzezy francuskich s3 niezadowoleni z powodu utraty
najwazniejszych kolonij i ,despotyzmu” Anglji, co nie pozwala
im rozwinaé wielkiej Zeglugi i ogranicza ich do zeglugi przy-
brzeznej. Powszechne niezadowolenie wywoluje siabosé¢ rzadu,
ktéry pozwolil na zabranie Belgii.

Wszystkie te glosy niezadowolenia to sa ,pomruki” (les
murmures), kidre zwiastuja nowy przewrét. ,Francja — jak
sie wyraza Saint-Simon — jest umieszczona na wulkanie, ktérego
wybuch bedzie o tyle okropniejszy, o ile dluzej bedzie sie cze-
kalo z jego ugaszeniem" ?). Nalezy wiec, jego zdaniem, oczeki-
waé nowej rewoluciji, ktéra uderzy nie w pozbawiony
wladzy parlament, ale w krola. Azeby tego uniknaé, trzeba prze-
dewszystkiem oddzieli¢ administracje od osobistej
wltadzy krola, Wéwcezas uderzenie bedzie skierowane prze-
ciwko ministrom, a wladza krélewska pozostanie nietknieta.
Procz tege Francja upcdobni sie do Anglji i bedzie mogt po-
wstaé sojusz iych dwéch panstw, zapewniajac im wielkie ko-
rzysci. Wéréd nich Saint-Simon wskazuje na korzyéci ekonomiczne
dla Francji, przedstawiajac je jak nastepuje: ,Gdy panowanie
nad morzem sianie sie takze udzialem narodu francuskiego,
rozszerzy sie handel, wzroénie przemysl, otworzy sie zegluga,
ktéra jest jeszcze slaba, mozna powiedzie¢, zadna. Dla podnie-
sienia przemystu francuskiego konieczny jest pieniadz papiero-
wy {un papier-monnaie), nadajacy obiegowi wiecej Zywosci:
pod tym wzgledem zaspokoi pragnienia klasy handlujgcej wspélny

1) Tamze str. 76.
2}y Tamze str. 77.
%) Tamze str. 81,
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bank obu narodéw, ustanowiony przez parlament angielsko-
francuski” ).

W pierwszych latach restauracji autor stara sie juz prze-
prowadzié¢ analize niedomagan spotecznych Francji, wykryé ich
przyczyne. W wydawnictwie: L'Industrie z 1at 1816 —1818 i w arty-
kule swym w Le Politique z roku 1819 podaje charakterysiyke
industrji francuskiej i jej aktualnego polozenia oraz krytykuije
polityke rzadowa w stosunku do industrjalistéw.

Ogélnie biorac, industrja francuska stoi, zdaniem autora,
wyzej od indusirji angielskiej pod tym wzgledem. Ze posiada
wiecej wplywu na sprawy publiczne, poniewaz powstata w okresie,
gdy feodalizm juz upadl. We Francji parowie nie posiadaja
wielkich majatkéw i sg w druncie rzeczy takze industrjalistami.
Obie izby parlamentu francuskiego sa wiec wlasciwie zindu-
strjalizowane. Dlatego we Francii, podkresla Saint-Simon, istnieja
tylko dwa czynniki polityczne: wiadza krolewska i industria?).

Wada industrjalizmu {rancuskiege jest jego biernos$é.
«Kazdy Francuz — pisze autor — jest przywiazany do swej
wolnoéei, do zachowania swej wlasnoéci, lecz nie mamy jesz-
cze tak silnego, czystego poczucia naszych praw, jakie istnieje
w najpo$ledniejszym obywatelu angielskim. Wecale jeszcze nie
umiemy laczy¢ dosé $cisle interesu indywidualnego z interesem
wszystkich™ ?). ,We Irancji kazdy twardo glosi, ze trzeba byé
postusznym iylko prawom, jednakze nikt nie mysli o przeciw-
stawieniu jakiegokolwiek oporu najmniejszemu przedstawicielowi
wladzy, ktéry dokonal nielegalnej czynnoéci. Nie posiadamy
jeszcze tego ducha niezawistosci, ktéry charalteryzuje Angli-
kow. U nas niezaleznosé iest tylko zasads, u Anglikéw —
dzialaniem, oni niosa te niezaleznodé wszedzie, we wszystkich
krajach sa gdotowi przeciwstawié sie wszystkiemu, co nie wy-
plywa z prawa” 4.

Ten brak poczucia prawa i brak nalezytej realkcji na bez-
prawie stwarza, zdaniem Saint-Simona, podatny grunt dla
despotyzmu We Francji akt despotyzmu odczuwaja tylko
osoby, bezposrednio tym aktem zainteresowane, masa pozostaje

Y} Tamze str. 85.

2} Qeuvres T XIX. L'Industrie T. IV,
3) Tamze str, 55—56,

4) Tamze str. 56, dopisek,
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bierna. W przeciwiefistwie zatem do industrjalizmu angielskiego,
industrjalizm francuski nie jest dostatecznie uwodporniony na
zamachy arbitralnoéci jednostki.

Konsekwencja biernosci mas jest uzaleznienie indu-
strjalistéw od nie-industrjalistéw. Autor stwierdza
ze ,gdy szlachta i jej zwolennicy sa... bardzo czynni w polityce
i tworza zorganizowang partje, gdy industrjalisci sg bierni pod
pod tym wzgledem i bez organizacji, rezultat musi by¢ i rze-
czywiécie jest taki, Ze pracownicy, producenci rzeczy pozy-
tecznych, chociaz silami fizycznemi i moralnemi bardzo géruja
nad partja szlachecka, pozostaja pod jej panowaniem” !}.

Obok biernosci mas francuskich i ich poddania sie pod
panowanie szlachty Saint-Simon obserwuje rozszerzenie
sie¢ stanu posindania na szerokie warstwy ludowe. Zja-
wisko to jest skuikiem ,wyzwolenia gmin”, ktére zdobylo wyz~
szy stopiefi o$wiaty dla masy ludnosci. ,Zniesienie niewolnic-
twa — pisze autor w L'Organisafenr z roku 1819—1820 —
uczynilo samo przez sie wszystkie jednostki wlascicielami; od
tego czasu nie istnieli juz rzeczywisci proletarjusze w $cislem
znaczeniu tego stowa' ?).

Réwnoczes$nie zmienil sie stosunek ludu do jego kierow-
nik6w. Przed wyzwoleniem gmnin lud mial wedtug autora tylko
kierownikéow wojskowych. od ktérych poczal sig stopniowo od-
dalaé, zblizajar sig¢ do kierownikéw industrjalnych. Poczatek
tego procesu mozna odnieéé do czaséw Karola VI, kiedy to
poczeto formowaé slale platne armje. Kto stawal sie zolnierzem,
niejako wychodzit z ludu, stawal sie czlowiekiem, zwiazanym
z feodalami. W ten sposob poglebial sie rozdzial miedzy ludem
a feodalami i obecnie jest juz stan taki, ze robotnik jest zwia-
zany ze swym szefem industrjalnym, ale go nic nie wiaze np.
z wielkim panem, bedacym wlascicielem ziemskim, albo z ,,préz-
nujacym kapitalistg”, do ktérego nalezy przedsiebiorstwo. Daw-
niej — charakteryzuje Saint-Simon - lud w slosunkach ze
swymi szefami bvl tylko ,wcielony do pulku” (le peuple
étail enrégimenté), cbecnie z nimi sie taczy (il est com-
biné). ,Ze sirony szeféw wojskowych byvlo dowodzenie
(commendement), ze strony szeféw industrjalnych jest tylko

Yy Tamze str. 215, Sur la querelle des abeilles et des frelons.
%) Oeuvres T. XX, str. 145—146,
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kierownictwo (direction). W pierwszym wypadku lud byt
przedmiotem (sujet)) w drugim jest stowarzyszonym
(sociétaire)” !).

Uprzytomniwszy sobie ogélne polozenie wytwoérczosci we
Francji i wyrobiwszy sobie pewien poglad na stosunki socjalne,
Saint-Simon zwraca specjalng uwage na pewng galez wytwor-
czoéci, mianowicie na rolnictwo. Uwaza je bowiem za na-
der wazne: ,Industrja rolnicza jest sama przez sie nieskoficzenie
wazniejsza, niz wszystkie inne gatezie industrji, wziete razem” ?).
Na potwierdzenie tej tezy autor przytacza pewne cyiry, poda-
jac, ze w Anglji rolnictwo jest trzy lub cztery razy bogatsze
od reszty industrji, a we FIrancji wszystkie produkiy handlu
i przemystu stanowia zaledwie jedna sidédma lub jedng 6sma
produktéow rolnych. Powoluje sie na opinje Artura Younga,
ktéry wykazal, ze rolnictwo we Francji jest jeszcze w powija-
kach w poréwnaniu z rolnictwem angielskiem, Ze przy takiej
uprawie rolnej, jak w Anglji, produkcjs rolna we Francji po-
dwoilaby sie, rolnictwo francuskie uczynitoby szybkie postepy,
gdyby mialo potrzebne kapitaly. Wszystko to wskazuje, zda-
niem autora, na koniecznos$¢ roztaczania nad rolnictwem spe-
cjalnej opieki.

Z tej charakterystyki wynika, ze we Francji industrjalisci
stanowiag w poréwnaniu z rzadzaca warstwa szlachecko-woj-
skowa powazina site. Mimo to rzady prowadzily polityke we-
wnetrzna, krzywdzaca industrjalistow.

+Prawo silniejszego — zaznacza autor w Le Politiqgue —
(jedyne, jakie znajg wojskowi) jest tem prawem, ktére rzadzilo
Francja prawie wylacznie w ciggu rewolucji. Rzad wysuwal
wobec producentéw prawo interesu powszechnego, ale jedynie
z checig ogolocenia ich. Stosowane przez rzad maxi-
mum, rekwizycje, palenie angielskich towaréw,
monopol handlu kolonjalnemi artykutami zyw-
nosci — sa to pomysly, ktére mamy de zawdzieczenia ge-
njuszowi rzadéw rewolucyjnych i kiére wykonali Robespierre
i Bonaparte” ?).

1} Tamze str. 150.

2) Oeuvres 1841 str. 288, Vues sur la propriété et la législation,

%) Qeuvres T, XIX, str. 217—218, Sur la querelle des abeilles el des
frelons.
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W okresie restauracji sytuacja, zdaniem autora, bynaj-
mniej nie poprawila sie. Mimo udzielenia rzadowi wyjatko-
wych uprawnien nie zaprowadzono oszeczednosci w administra-
cji, nie zwolniono zbednych urzednikéw i wojskowych, nie
odsunieto od wladzy niepozytecznych konsumentéw, a prze-
ciwnie rzad staral sie wprowadzi¢ do parlamentu jak najwiecej
rojalistéw, czyli dawnych uprzywilejowanych, myélacych tylko
o odzyskaniu swych maijagtkéw i do rzadzenia niezdelnych.

W dziele: Du systéme industriel z 1821 r. Saint-Simen
poglebia i rozszerza swoja krytyke.

Spoleczenstwo francuskie, podkresla, wyszlo z rewolucii,
ktérej celem bylo stworzenie ,meozliwego dobrobytu klasy pra-
cujacej i produkeyjnej”. Prawdziwa przyczyna rewolucii lezy
w tem, ze ,sily doczesne i duchowe spoleczedstwa przeszly do
innych rak”, nie posiadali ich juz arystokracja i kler, stojacy
nadal u steru rzadu, ale zdobyli je industrjaliéci i uczeni, ma-
jacy wielki i trwaly wplyw na masy. ,Realnym celem rewolucji —
pisze autor — celem, wyznaczonym jej przez pochéd cywili-
zacji, byto utworzenie nowego systemu politycznego. Wlasnie
dlatego, ze tego celu nie osiagnieto, rewolucia nie jest jeszcze
wcale ukoriczona”!). Zatem gléwne niedomaganie Francji —
to brak odpowiedniej reformy ustroju, przywraca-
jacej rownowage miedzy ukladem polityczaym i wytworzonym
ukladem socjalnym. Natomiast hasto obrony tak zwanych ,inte-
reséw rewolucji” jest, zdaniem autora, mistylikacja, balamutnym
frazesem, za ktérym kryjg sie interesy beonapartystéw.

W tym stanie rzeczy walki miedzy zwolennikami tréiko-
lorowej kokardy i zwolennikami bialej kokardy sg nieproduk-
cyjne, sa to tylko zmagania szlachiy starej i napocleonskiej.
Obie te warstwy spoleczne sa skazane na zaglade, decydujace
czynniki spoteczne sa zupelnie inne.

»Wtadza krélewska i industrja — twierdzi autor — sa
oddawna we Francji dwiema jedynie realnemi sitami politycz-
nemi pod wzdledem doczesnym” 2},

Wobec tego jasna jest rzecza, ze te dwa czynniki powin-
ny by¢ ze soba zwiazane. Idea wspoédlpracy korony
zindustrjalistami staje sie odtad dla Saint-Simona pod-
stawowa teza polityczna, zwiazana $cisle z jego planami reali-

1) Du systéme industriel. Paryz 1821, str. 61,
?) Tamze str. 162,
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zacji systemu industrjalnego. Dlatego tez wielckrotnie powraca
do tej mysli, wykazuje na podstawie analizy historycznei, ze
krolowie Francji zawsze dobrze tylko wychodzili na tem, gdy
popierali ,gminy”, czyli industrjalistéw. Niezrozumienie iego
aksjomatu polityki francuskiej jest przyczyns wewngtrznych
wallz i tar¢, opéZnia wprowadzenie w 2ycie industrjelizmu. Po
upadku Napoleona Saint-Simon stal sie zarliwym burbonczy-
kiem 1 usilows! powiazaé dynastyczny interes Burbonéw z in-
teresami industrjalistéw, zwalczal ataki bonapariystéw na dom
burboniski, a w szczegdlnosci ich teze o loniecznosci zmiany
dynastji we Francii. Bonaparty$ci, wrogo usposchbieni do Bur-
bonéw, powoluja sie na przvkiad Anglii, ktora dla uirwalenia
parlamentaryzmu musiala wygnaé Stuartéw. Ale Francia znaj-
duje sie¢ wedlug aulora w zupelnie innej sytuacji,. W epoce
rewolucji angielskiej industrjalizm nie byl jeszcze zaawansowa-
ny, to tez ustanowienie systemu parlamentarnego i odgrodzenie
partji feodalnej od korony mogle bvé witedy w Anglii jedynem
vdoskonaleniem, jakie mozna byle wprowadzi¢, Stuartowie tra-
cili na tem i dlatego te reforme zwalczali., We Francji korona
od czasu wyzwolenia gmin stawala sie coraz mniej {eodalna,
a coraz bardziej indusirjalna; przez zaprowadzenie systemu ion-
dustrjalnego tiraci resziki {ecdalizmu, ale nabywa charakteru
industrialnego. Niema tu straty, jest tylko zamiana.

wWladza krélewska i industrja — pisze autor — dla sci-
stego zjednoczenia sig ze soba winny, kazda ze swej sirony,
zerwaé¢ z dwiema klasami ambiinych intrygantéw, tamujacych
wszelkie stosunki polityczne. Te dwa stronniciwa zbvt diugo
zajmowaly scene; czas juz, by wrocily na zawsze do swej natu-
ralnej nicosci, a zaraz debaly politvczne beda mialy iasny cha-
rakter albo, scislej méwiac, nie bedzie walli, poniewaz jedynie
te stronniclwa ja podirzymuja, przeszkadzajac koronie i indwosirji
w zrozumieniu sie i polaczeniu. One jedynie jatrzg wiadze
jedna przeciw drugiej” ).

Walka starej i nowej szlachty z jednej sirony, a brak
spéini miedzy korona i industrjelislami z drugiej wytwarzaja
we Francii od wielu lat niepokéj. Spoleczensiwo francuskie prze-
zywa wedlug Saint-Simona trzy choroby: po pierwsze — wszyst-
kie wladze Francji opanowane sa przez bledne doktryny, nie

D] Ta;nze str. 232,
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majace na celu ,,polepszenia doli najnizszej i najliczniejszej klasy
spolecznej”; po drugie — narédd poddal sie ,namietnosci do pod-
bojow” i egoizmowi, bedacemu jej konsekwencia; po trzecie —
zar6wno w warstwach rzadzonych, jak i rzadzacych kierow-
nictwo sprawuja ,metafizycy”, a nie ladzie realnil).

W specjalnym adresie Do Kréla” w drugim tomie Du
systéme industriel autor wytyka obszernie bledy francuskiej
polityki rzadowej pod katem widzenia swej zasadnicze]
tezy o wsp6lnoséci intereséw korony i indusirji. Podkreéla wiec,
ze wskutek tej blednej polityki korona posiada slabe wplywy
w spoleczefistwie, ze dla zwalczanie partji bonapartysiéw na-
lezalo laczy¢ sie z industrjalistami, a nie ze stara szlachia i kie-
rem, 7e karta konstytucyjna wprowadzila tylko pewna modyfi-
kacje do starego regime'u i nie jest juz odpowiednia konstytucia,
jakiej wymaga industrjalizm, Ze spoleczenstwo francuskie uira-
cilo aktywnosé, ki6ra poprzednio wzniecit w niem Napoleon.
a ktéra trzeba obudzié na nowo dla celéw industirialnych. Autor
wystepuje takze przeciwke oddaniv o$wiaty publicznej duche-
wienstwu, przeciw projektowi prawa o samorzadach, czynigce-
mu notablami narodu ,nieprodukecyjne” jednostki jak szlachbte,
urzednikéw i préznuiacych wlascicieli. Wreszcie podnosi takie
zarzut natury ekonomiczno-skarbowei, 7ze budzet jest zbyt wy-
soki, a podatki posrednie wygdrowane. Jest to nieoszczedna
gospodarka. ,,Monstrualnoéé budzetu — pisze autor — polega
nietyle na wyolbrzymieniu podatkéw, co na zlem uzyciu pie-
niedzy publicznych, poniewaz prawdziwa ekonomja nie polega
na wydaweaniu mato, lecz na wydawaniu dobrze”?). Tego wla-
$nie niema w gospedarce ministerjalnej i to burzy umysly. Jed-
nak poprawa jest niemozliwa, je§li kierownictwo spraw publicz-
nych bedzie nadal spoczywaé w reku ,nie-producentéw”. Co
sie tyczy podatkéw posrednich, kidre wedlug siéw autora ,spa-
daja gléwnie na lud" i ktére rzad powieksza z korzyscig dla
wlagcicieli ziemskich, to {aka bledna polityka jest rezullatem
panujacego systemu, ,poniewaz bezpos$rednia konsekwencia tedo
systemu jest faworyzowanie podatkéw posrednich, 1o jest tych,
ktérych pobieranie jest najdrozsze” *).

1) Oecuvres choisies T. [, str. 16—17, Adresse aux philanthropes.
%) QOeuvres T. XXIL str, 171.
3} Tamze str. 174
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Sadi

W broszurze z 1822 1. p. t. Suite & la brochure des Bour-
bons et des Siuaris Saint-Simon zesiawia bledy kolejnych rza-
déw przed i po rewolucji, dowodzac, ze kazdy rzad usilowal
zbawiaé nar6éd w sposob, kiéry wydawal sig mu najprzyjem-
niejszy, poniewaz zaden z nich nie mial przed oczyma celu, do
jakiego organizacja spoleczna powinna dazy¢, A wiec ,dobry
Henryk” przy pomocy swego przyjaciela Sully'ego pracowal
usilnie ,dla dobrobytu najliczniejszej klasy narodu” i starat sie
zrealizowaé¢ swoj ideal kury w garnku”, Ludwik XII uczynit
z ,procesyj najwazniejsza sprawe panstwowa’. Ludwik XIV
i jege minister Louvois zniszczyli finanse pafistwa wojnami
i zrujnowali naréd, zeby zbudowaé Wersal. Regent przeklada
rady kardynala Dubois nad rady ludzi vezciwych. Ludwik XV
wkonczyl demoralizacje dwory, rzadzac narodem z Parku dla
Jeleni albe z buduaréw pani Dubarry. Moze nawet oni wszyscy
dzialali w dobrej wierze, ale — zaznacza autor — w rzadzeniu
hrajem kierowali sie swojemi gustami, namieino$ciami, nastro-
jami, co ,napewno nie mialoby miejsca, gdyby stworzono pod-
stawe stowarzyszenia narodowego taka, jaka ona by¢ powinna” ').

Po rewolucji nie bylo lepiej: ,Zgromadzenie konstytu-
cyjne — pisze Saint-Simon — wywrdcilo wszystko i nic nie
zbudowalo; wnioslo duzo metafizyki, ale nie sprecyzowalo zadnej
z idei, ktére winny stanowi¢ podstawe organizacji spolecznei;
zmniejszylo bardzo znaczenie wladzy krélewskiej, ale nie usu-
~nelo wladz, ktoryc' nieuzytecznoéé stwierdzilo, opanowato je tylko
i wyeksploatowalo. Konwencja zmienila forme rzadu, ustano-
wita Republike, ale ani nie sprecyzowala, ani nie ograniczyla
wladzy rzadu, kiory stworzyla, tak Ze w tej epoce oddzialywa-
nie rzadzacych na rzadzonych bylo silniejsze, niz dawniej za
staregc regime'u. Dyrektorjat skoncentrowal sile rzadu republi-
kanskiego w swem lonie, pieciu dyrekioréw podzielilo sie nia;
nasiepnie dyskutowali o niej i wyrywali jg sobie wzajemnie po
kawalku Bonaparte pracowal nad powrotem Narodu pod jarzmo,
usuwajac mu z przed oczu zasady, ki6re proklamowal na po-
czatku rewolucji, czyniac go zdobyweczym, tworzac nowa dy-
nastje, nowa szlachte. nowy kler., Wkoncu rzad obecny czyni
wszelkie wysitki, by przekonaé Narédd, ze jedynem szczesciem,
o jakie winien sie ubiegaé, jest podsycanie zbytku i prézniactwa

1) Qeuvres choisies T. II, str. 440,
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dworzan, szlachty i duchownych, poddajac sie ponizeniom i im-
pertynencjom, jakie tym pasozytniczym klasom podoba mu sie
okaza¢” 1).

W artykule z 1825 r. p. t. De [l'organisation sociale autor
daje ostra krytyke éwczesnych rzadéw we Francji

»Zamknieci w kregu przestarzatych teoryj systemu feodal-
nego rzadzacy przy najlepszych naogél intencjach wobec dobra
publicznego czyniag daremne wysitki, by zorganizowa¢ spokojny
i trwaly stan rzeczy”?).

A wiec wierza w koniecznos$¢ licznej rzeszy urzednikow
i w iym celu wyciagajg ze spoleczenstwa mozliwie najwiecej
pieniedzy ,badz przez podaiki, badZz przez pozyczki, unikajac
zawsze wzbudzania silniejszego niezadowolenia. Wrysilaja sie
wiec na subtelne kombinacje dla ustanowienia i poboru podat-
kéw” %), Wiekszosé funduszéw zuzywaja na koszty administra-
cyine, w wigkszoéci dla spoleczenistwa nieuzyteczne. Dzialal-
noéé ich ogranicza sie do powierzenia wielkich wplywéw szlachcie
i dworzanom: ,sila sie na dostarczanie im pieniedzy, niezbed-
nych do utrzymywania przepychu, uwazanego za nieodzowny” 1).

Prezes ministréw de Villéle uzywa calego swegoe wplywu
ministerjalnego, aby wprowadzi¢ do izby deputowanych najwiek-
sza liczbe szlachty i préznujacych bogaczy, a odsunaé naj-
wybitniejszych industrjalistéw, uczonych, artystéw. Tenze prezes
ministréow przeprowadzil siedmioleiniag kadencje parlamentu, nie
zmieniajac wieku 40 lat, wymaganego od kandydata na posla,
przez co zmniejszyl znacznie energje izby. On réwniez oddal
cala wiadze w rece szlachty, biskupéw, wojskowych, prawnikéw
i ,administratorow"”, utrzymuje w ministerjum spraw wewnetrz-
nych dystyngowanego adwokata, kiory zupelnie nie zna sie na
industrji, uwaza za konieczne oddac¢ oswiate publiczng pod
wplyw jezuitéw, ,ktorych celem ostatecznym jest wpojenie
w mlodziez przekonania, ze przecietne zdolnocéci winny przo-
dowaé i kierowaé pierwszorzednemi zdolnosciami i Ze metna
wiedze nalezy stawia¢ ponad wiedze uzyteczna i pozytywna" °),
Pan de Villele powotal do Zycia najwyzsza rade handlows, azeby

Yy Tamze str. 440—441.

2} i %) Tamze T, I, str. 289.
Y Tamze str. 290,

%) Tamze str. 291,
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popieraé w ten sposob industrje, ale rada ta sklada sie prze-
dewszystkiem z ludzi, ktérzy nigdy praktycznie w zadnej galezi
industrji nie pracowali.

»Oto — koficzy autor — smutne resztki zdolnosci rzadze-
nia; uniesiona przez strumiefi cywilizacji, zdolnoéé ta usiluje
naprézno oddgrywaé w oparciu o przeszloéé te dominujaca role,
jaka jej przypisano poprzednio w spoleczenstwie” ),

Wszystkie te obserwacje i kry-  § 5. Swiat odwrécony.

tyka urzadzen spolecznych w Anglii,
Niemeczech i Francji umocnily w Saint-Simonie przekonanie
o §wiatowym kryzysie. Gdy za czaséw cesarstwa zajmowal sie
zagadnieniami filozoficznemi i przyrodniczemi, widzial przede-
wszystkiem kryzys mysli ludzkiej, zwichniecie syntezy wiedzy,
a jako odbicie — zawieruche wojenna, sklécenie stosunkéw
politycznych. Gdy nastepnie wkroczyl na teren zjawisk spolecz-
nych, ujrzal ten przelom $wiatowy z innej strony — jako zata-
manie sie przestarzalych instytucyj, jako razacy dy-
sonans w uktadzie sil spotecznych. Obok industrializmu
potezniejacego z dnia na dzien, ale biernego, nie zorganizowanego,
poddajacego sie pod panowanie szlachty, widzial stany uprzy-
wilejowane, niby zgnebione przez rewolucje, ale mimo to nadal
dzierzace wladze i panujace po dawnemu w duchu starego feo-
dalizmu, za$ miedzy temi dwoma odlamami spoleczenstwa wply-
_wowa, kaste prawnikéw, pasorzytujacg na industrjalistach i bro-
nigca feodalizmu.

Taki stan rzeczy uwazal za dalszy ciag rewolucji
W L'industrie pisze, ze ,od roku 1793 naréd francuski wszed!
w stan dezorganizacji, ktéra ..jeszcze nie ustapila...” 2).

W L’Organisateur zaznacza, ze ,,w obecnym stanie o§wiaty
istniejaca organizacja spoleczna przedstawia $wiat odwrécony,
poniewaz ludzie najuzyteczniejsi dla spoleczenstwa, ci, ktérzy
adoskonalaja swa moralnoéé i powickszaja swe bogactwa, sg
podporzadkowani tym, kiérzy sa dla spoleczefisiwa najbardziej
nieuzyteczni i wigcej je kosztuja”?).

W tem samem wydawnictwie Saint-Simon wyraza powyz-

Yy Tamze str, 291.
2y Qeuvres T. XIX, str. 174
) Oeuvres choisies T. I, str. 388.
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go zaprowadzila na lawe oskarzonych i kiéra jest jakby glos-
nym krzykiem przeciwko niesprawiedliwemu porzadkowi spo-
tecznemu, odezuwanemu przezen jako krzywdzaca potwornosé.
Oto jak plastycznie maluje autor w tym ustepie wynaturzenie
stosunkéw spolecznych:

LPrzypusémy, ze Francja {raci nagle piecdziesieciu swych
najwybitniejszych fizykow, pieé¢dziesieciu najwybitniejszych che-
mikéw, pieédziesieciu najwybitniejszych fizjologow, pieédzie-
sieciu najwybitniejszych matematykow, piec¢dziesieciu najwybit-
niejszych poetéw, pieédziesieciu najwybitniejszych malarzy,
pieédziesieciu najwybitniejszych rzezbiarzy, pieédziesieciu najwy-
bitniejszych muzykéw, pieédziesigciu najwybitniejszych pisarzy;

,Pieédziesieciu swych najwybiiniejszych mechanikéw, pieé-
dziesieciu najwybitniejszych swych inzynieréw cywilnych i woj-
skowych, pieédziesieciu najwybitniejszych artylerzystéw, pigé-
dziesieciu najwybitniejszych architekiow, pieédziesieciu najwy-
bitniejszych medykéw, pieédziesieciu najwybitniejszych chi-
rurgdw, pieddziesieciu najwybitniejszych farmaceutow, pieédzie-
sieciu najwybitniejszych marynarzy, pigédziesigciu najwybiiniej-
szych zegarmistrzow;

»Pigédziesieciu najwybitniejszych bankieréw, dwusiu naj-
wybitniejszych kupcoéw. szesciuset najwybitniejszych rolnikéw,
pieédziesigciu najwybitniejszych wlascicieli hut, pieddziesieciu
najwybitniejszych fabrykaniéw broni, pieédziesieciu najwybit-
niejszych garbarzy, piec¢dziesieciu najwybitniejszych farbiarzy,
pie¢dziesieciu najwybitniejszych gérnikéw, pieédziesieciu naj-
wybitniejszych fabrykaniéw sukna, pigeédziesieciu najwybitniej-
szych fabrykantéw bawelny, pi¢édziesieciu najwybitniejszych
fabrykaniéw wyrobéw blawatnych, pie¢dziesieciu najwybitniej-
szych fabrykantow plolna, pieédziesieciu najwybitniejszych
fabrykantéw narzedzi i sprzetéw metalowych, pieédziesieciu
najwybitniejszych fabrykantéw fajansu i porcelany, pieédziesieciu
najwybitniejszych fabrykantéw krysztaléw i naczys szklanych,
pieédziesigciu najwybitniejszych przedsigbiorcéw okretowych,
piec¢dziesial najwybitniejszych doméw przewozowych, pieédzie-
sieciu najwybitniejszych drukarzy, pieédziesieciu najwybitniej-
szych rytownikdéw, pieédziesieciu najwybitniejszych zlotnikéw
i innych pracownikéw metalowych;

»Pieédziesieciu swych najwybitniejszych mularzy, pieédzie-
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sieciu najwybitniejszych ciesli, pieédziesigciu najwybitniejszych
stolarzy, pieédziesieciu najwybitniejszych kowali, pieédziesieciu
najwybitniejszych  $lusarzy, pieddziesieciu najwybitniejszych
nozownikow, pieédziesieciu najwybitniejszych gdisernikéw i sto
innych o0séb z réznych zawodéw nieoznaczonych, najbardziej
uzdolnionych w naukach, sztukach pieknych i rzemiostach, sta-
nowigcych ogétem trzy tysiace najwybitniejszych uczonych,
artystéw i rzemieslnikéw Francii.

s,Poniewaz ci ludzie sg Francuzami istotnie najwiecej pro-
dukujgcymi, dostarczajacymi najwazniejszych wytworéow, kieru-
jacymi najpozyteczniejszemi dla narodu pracami i czynigcymi
naréd produkcyjnym w naukach, sztukach pieknych i rzemio-
stach, przeto stanowia rzeczywiscie kwiat spoleczenistwa fran-
cuskiego; z poérdd wszystkich Francuzéw sa oni najpozytecz-
niejsi dla swego kraju, sg tymi, kiérzy mu przysparzajg najwiecej
chwaly, ktorzy najbardziej przy$pieszaja zaréwno jego cywili-
zacje, jak i jego dobrobyt: naréd statby sie cialem bez duszy
z chwila, w kidrejby ich utracil; popadiby niezwlocznie w stan
nizszo$ci w stosunku do naroddw, ktérych jest dzisiaj rywalem;
pozostatby wobec nich na podrzednem stanowisku, dopéki nie
powetowalby {ej straty, dopdki nie odrostaby mu glowa...

»o.PrzejdZmy do innego przypuszczenia. Przyjmijmy, ze
Francja zachowuje wszystkich genjalnych ludzi, jakich posiada
w naukach, sztukach pieknych i rzemioslach, ale ze bedzie
miala nieszczedcie utracié w ciagu jednego dnia brata krolew-
skiego, jasnie od§wieconego ksigcia d'Angouléme, jasnie oswie-
conedgo ksiecia orleanskiego, jasnie o$wieconego ksiecia de
Bourbon, ksigzne d'Angouléme, ksiezne de Berry, ksiezne orle-
afiska, ksiezne de Bourbon i panne de Conds;

»Ze jednoczeénie traci wszystkich wyzszych oficeréw ko-
rony, wszystkich ministréw pafistwowych (z teka lub bez teki),
wszystkich radcéw stanu, wszystkich referendarzy w radzie
stanu, wszystkich swych marszaltkéw, wszystkich swych kardy-
naléw, arcybiskupéw, biskupéw, wielkich wikarjuszy i kanoni-
kéw, wszystkich prefektéw i podprefektédw, wszystkich urzedni-
kéw ministerjalnych, wszystkich sedziéw, a nadto dziesieé tysiecy
wlascicieli najbogatszych z posréd tych, ktorzy zyja po szlachecku.

»lakie wydarzenie zmartwiloby napewno Francuzéw, po-
niewaz sa oni dobrzy, nie potrafiliby patrze¢ obojetnie na nagle
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znikniecie tak wielkiej liczby wspélrodakéw. Ale ta utrata
trzydziestu tysiecy ludzi, podawanych za najwazniejsze osoby
w panstwie, sprawilaby im przykros¢ tylko z punktu widzenia
czysto uczuciowego, gdyz nie wynikltaby stad zadna polityczna
szkoda dla panstwa...

»..POWyisze przypuszczenia uwidoczniaja najwazniejszy
fakt aktualnej polityki, stawiaja nas na tym punkcie widzenia,
7z ktérego jednym rzutem oka obejmuje sie ten fakt w calej
jego rozcigglosci. Dowodza jasno, chociaz w sposéb niebezpo-
sredni, Ze organizacja spoleczna jest malo udoskonalona, ze lu-
dzie pozwalaja jeszcze rzadzi¢ soba dwaltem i podstepem i zZe
rodzaj ludzki, politycznie mowiae, jest jeszcze podrazony w nie-
moralnosci:

,Poniewaz uczeni, arty$ci i industrjalisci, jako jedyni Iu-
dzie, ktérych prace posiadaja pozylywng uzyleczno$é dla spo-
leczefistwa, krocza za ksiazetami i innymi rzadzacymi, mniej
lub wiecej nieudolnymi rufynistami;

,Poniewaz rozdawcy wplywéw i zaszczytéw narodowych
zwykle zawdzieczaja przewage, z jakiej korzystaja, tylko przy-
padkowi urodzenia, pochlebstwu, intrydze lub innym mato za-
szezyinym zabiegom;

oPoniewaz ci, ktérzy sa obarczeni administracja spraw
publicznych, rozdzielaja miedzy soba polowe wplywdéw podal-
kowych i ani trzeciej czesci dochodéw podatkowych, niezagar-
nielych osobiécie, nie uzywaja na pozytek tych, ktoizy sa
administracji poddani.

»Te przypuszczenia daja poznaé, e cbecne spoleczefistwo
jest prawdziwie §wiatem odwroconym...” ')

W Catéchisme des indvstriels Saint-Simon pisze’ ... spole-
czefisiwo przedstawia dzisiaj nadzwyczajne zjawisko: nardd,
ktory jest w istocie industrjalny, ale ktoredo
rzad jest w istocie feodalny” )

Zatem Zrodia Lkryzysu — to bral réwnowadi miedry
wladza duchowa i wladza doczesng oraz odsunie-

'} QOeuvres choisies T. I, sti 395—401 Powysszy ustep, nazwany
posniej ,Parabola Saint-Simona”, jest zacytowany wedlug Leffres a messisurs
fec jurés 7 maica 1820 r, ale przedtem bvl vmieczezony na wetepic wydaw-
nictwa ['Organisateur z listopada 1810 r

?) Tamee T I, str 89
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cie od rzaddéw industrjalistéow, wiec niedomaganie
w usiroju, w organizacji spolecznej i niedomaganie so-
cjalne w ukladzie grup spolecznych. Jedno i drugie wymaga
zmiany calego systemu spolecznego, calego régime'u. Zmiana
taka cdbywa sie:

Kryzys, ktéry dotyka dzisiaj wszystkie ludy, zamieszky-
jace kontyneni europejski, jak réwniez i kontynent amerykanski,
jest widocznie kryzysem, przeznaczonym ludzkosci ze wzgledu
na jej organizacje w czasie przejscia od régime'u rzadzenia do
systemu spoteczno-industrjalnego” ).

Spoleczenstwo, zdaniem autora, winno tworzy¢ piramide,
jej warstwy winny by¢ tem cenniejsze, im leza blizej szezytu
piramidy, uwienczonej wladza krélewsksa. Tymeczasem, ,gdy
spojrzymy na obecns piramide, — pisze autor w artykule: De
I'organisotion sociale — wydaje nam sie, Ze jej podsiawa jesi
z granitu, ze do pewnej wysokosci jej warstwy skladaja sie
z bardzo cennych materjaldw, ale jej wyzsza czeéé, diwigdajaca
wspanialy diament, jest tylko ze zloconego gipsu”?). Owa gra-
nitowa podstawa — fo s3 wedlug autora ,robotnicy, zajeci pra-
cami recznemi”. pierwsze warstwy nad nia — fo ,kierownicy
prac industrjalnych”, uczeni i arlyéci. Wryszsze warstwy — to
dworzanie, szlachtz, prdinujacy bogacze, wreszcie sfery rza-
dzace, ,poczynajac od pierwszego minisira, az do ostatniego
urzednika”., Wspanialy diameni na szezycie piramidy — to krol,

W tem charakierystycznem pordéwnaniu ciekawe jesi prze-
dewszystkiem to, ze za ,granitowa podstawe” piramidy spo-
lecznej, za warstwe najzdrowszaz i najcenniejsza auior uznal
robolnikéw, pracujacych recznie. Jest to niewatpliwie podkre-
$lenie socjalnego charakteru kryzysu, kidry asutor widzial i ktéry
chcial pokonaé przez wprowadzenie w zycie swoich konstrukceyi
organizacyjnych i reform spolecznych.

1) Tamze sir, 133.
2y Tamze str. 281.
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W poprzednich dwéch rozdzia-  § 1. Szkodliwosé praw-
tach przedstawilem sposirzezenia, ja- nikédw i ,metafi-
kie Saint-Simon poczynit i zamiescil zykéw".

w swych pismach. Obecnie przychodzi

kolej na zreferowanie uogolnieni, ktore sformowal na podstawie
swych cbserwacyj. Te ogdlne wnioski sa jakby synteza jego
kryivki rzeczywistoéei spolecznej, syntezg, kidra stala sie prze-
stanka dla planéw reformy, ale kt